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و ۳۷) - دی ۔ گاردن ابست کراتشی ٥‏ : با کستان - تلقون ۔ ۷۲۷۱٦۹۸۸‏ 


لاور 

الج لله الذى أضاء مار الهدى ان استهداه ؛ فسلك به طريق المداية 
من غير أن تاشعب بهالعرق ف كل متاء » والصلاة والسلام ال مان الا کلان 
على سيد المرسلين : سیدنا مد [مام المنقين ,وقائد الغر ا حجاین »وآ له الطيبين 
الطاهرين . وصحبہ السادة القادة الوادين الهدیین ؛ والتابعين لبم بأحسان 
الى يوم الدين 

اما بعد : فبذا كتيب سميته ( النسکت الطريفة » فى التحدث عن ردود 

ابن آن شية عل أبى حتفة ( أتكلم فه عن باب خاص من کتاب 
١‏ ااصنف ) لحافظ الک بر آی بكر عبد لا بن مد بن أن شيبة ابراه 
المبی‌الکوق التوق سنة 2 هوهو من کارآمة الحديث روىعنةأيثال 
البخارى , ومسل » وأنى زرعة الرازی » وأنى داودہ وابن ماجه. ويقبنتخلد» 
رآن اقام البغوى» و جعفر الفریاں:وأم سوام ؛ ووصفوه بالثقة والضبط , 
والاتقان والحفظ 

وكتابه ( المصنف ) أجمع کتاب ألف فى أحاديث الاحکام ء دنبه على 
آبواب الفقهء وسرد فى کل باب منه ما ورد فيه من مس فوع موصول » 
ومرسل مقطوع » وموقوف »وقول تابی » وأقواسائر آمل قعل فى لمسألة 
الى یعانیہا فیسپل بذاك على القارى. أن کم على تلك المسألة ألما إجماعية 
أو خلافية 

وعل منبجه جرى تلميذهيق بنمخلد الاندلسی فى مصنفه » وهو کان أثار 
مالكية الاندلس بادخال مصنف ابن أبى شيبة الاندلس لا ول مرة وهيجهم 
يما هو مسجل فی راع بع 1 نه ليس فيه باب خاص برد به على مالك بن 
این e:‏ المد یت رضي اللہ عله لكنه مکش من أحاديث أهل الكوفة وسائر 
بلدان العر اق » ومالكية الاندلس تعودوا أن لا یصغوا لغير حديث الوطاء . 
وأحاديث أهل المدينة يث أصبحو! إذا سمعوا أحاديث لغير أهل المدينة 


٤ 
بضیق صدرم » وينطلق لسانیم ہ ويأثرون ذلك غن إمامهم  لکنه لم برحل‎ 
وم يضق صدر‎ ٠ لطلب الحديث رحلة بای الائمة رضى اللہ عنم أجمعين‎ 
آمل الشرق ضيق صدر هؤلاء يكتاب المصنف لابن ألى شيبة مع اشساله‎ " 
على باب حاص عنوانه ( هذا ما خالف بهأبو حدفة الا الذىجاء عن‌رسول‎ 
اللہ صلی اللہ عليه وسل ) رد فيه على أنى حنيفة : إمام أهل العراق فى خمس‎ 
وعشرین و مائة‌سألة ہآثاریسر دھا فى كل باب من مو صول بومرسل ؛ ومرفوع‎ 
ومرقوف » وقول تابعى ؛ وأقوال سائرالعماء إلمرعصره  ثم يذكر فى آخركل‎ 
باب : (وذكرآن أباحنفة قالكذا ) فیستبین المطالع بذلك أن تلك الآثار ترد‎ 
عل رأى أو,حنيفة هذا , لکن لا يسند الرأى الذى يعزوه إلى أنى حنيفة بسند‎ 
نسوقه, ولو فمل هذا لكان أبرأ لذمته : ؤأتم فائدة لاننا نرى كثيراً من‎ 
الآراء الى یمزوها اليه ل تثبت نسبتہا اليه فی كتب الذمب التداولة‎ 
مدی القرون . 5 اهل يبال بانقطاع ف الاسانيد »و لابوجود رجالفیہامتکام‎ 
فیہم » فتمكن أصحابأنى حتيفةمن الجوابعما أورده هو علبه؛ وم يكنهذا‎ 
عن غضلة منهء بل أراد استعراض جمیع ما ورد فى الباب مما حاول أهل‎ 
الحديث أن پردوا به عليه فينوب بذلك عنومق الرد مع إبقاء طریق التنفس‎ 

لاصحاب أنى حنيفة بتركه ثغرات ف الآثار تمکنہم من الرد . 
.ومن الدلیل على ذلك أنه يذكر فی بای أبواب, الكتاب كثيرا من 
الاسائید فی‌صاخ أصحاب أى حنيفة وهی أقوى ما ذكره فى باب الرد کا 
ساشیر إلى ذلك فى مواضع - والواقع آثنا لو فرضنا أن أبا حنيفة اخطاً 
فى جمیع السائل النى عزاها ابن أنى شيبة إليه - وهی مس وعشرون ومائة 
٠‏ هسألة ‏ لكان هذا المدد عدداً يسيراً جداءالنظر إلى كثرة مسائله التقديرية 
فالفقه, وأقلما قی ل فیا إنها ثلاث وثمانون ألف مسألة ء وما عند مالك منہا 
٠‏ وحده نحو ستين آلف مألة(1) وف رواية أب الفضل الکرمانی - عصری 


)١(‏ دف ناريخ الحطیب ( ۱۳۵- ۱۲) ورود مائة آلف مسألة ال ابی حتيفة 
من خ ر اسان فقط , 


۵ 

امام الحرمين ‏ مسال أنى حنيفة نحو مسمالة الف مسألة عل‌ما فى إشارات 
الرام .وق روابة صاحب العناية شرح الهداية ألف ألف وماتا آلف 
وسبعون ألفاً ونيف » والقلة باعتبار أصول المسائل الى تتفرع منها صور 
كثيرة إلى أن تبلغ ذلك العدد الكبير » فلو آغذنا العدد الاقل تکون نسة 
عددالسائلالنتقدة اليه نسبة الواحدإلى (4>:) » وهذاشیء لا یذ کرق‌مسائل 
مجتہد غير معصوم بخطى ویصیب قضلا عا إذا آخذنا العدد الاوسط 
و الا كر » فان النسبة فى الاوسط تکون نسبة الواحد إلى (4۰۰۰) ؛ وفى 
الاکر تكون اللسبة نحو نسبة الواحد إلى ( ۱۰۱5۰ ) ومکذایتضاءل عدد 
المسائل الفروض الغلط فيه بالنسبة إلى كثرة مسائلہ مع أن القارىء يستبين 
من مناقشاننا مع ان آنشية فى تلك السائل أن نصف تلك السائل ما ورد 
فيه أحاديث ختافتأغذ هذا الجتبد بأحادیث‌منها لتر جحپاعنده‌بو جوه رجح 
معروفة عنده » ويأخذ ذاك الجتبد بأحاديث تخالفہا لترجحبا عنده بوجوه " 
ترجییح أخرى عنده ء وباعتبار اختلاف شروط قول الاخبار عند هذا 
وذاك ؛ فلا مجال فی هذا النوع للحكم على ا جتہد بأنه خالف المد يث المح 
الصريح لان المسائل الاجتهادية ليست موضےع للبت فيباءوإذا قسمت 
التصف الباق أخماساء فخمس منما ما حالف خر الاحاد فيه نص الکتاب, 
فيؤخذ بالکتاب 5 وس آخر منبا ورد فيه خر مشپور وخر دون ذللك 
فيرجح الخ الشپورعلا بأقوى الدليلين والخس الثالك ما اختلفت فيه 

الأفيام » وتبينت فيه دقة فہم الامامدون فهم الاخرین, فالقول قوله أيضاء 
وااخس الرابع هو الذى.تبين خطوه فيه على | کی تزل » وا لخس الأخير 
ما غلط فيه الصنف بعزو مالم يقله اليه بالنظر إلى كسب المذهب . آفایست 
هذه النتیجة بعد أن أجلبوا خیلہم ورجلہم فى نقض آراء أبى حنيفة التبجة 
تقضى لارانه بالسداد والاعتداد مادام لفقه الاسلامی سلطان فى النفوس؟ 
حى أنا ری مذهبه رغم رغبته أول المذاهب الفقبية فى الاسلام فى ال حكر به 
فى عام الاسلام مع استمرار العمل به فى أغلب الاقطار مدى القرون 


5 


ل‌آن أصہمآخرالمذاہب انسحابامن‌الها ‏ عند تقلفل آراء الغربف نفوس 
المخرورين ا أبناء الشرق الاسلامی + وق الآمر من قبل ومن بعد 
ثم إنالمصنف 1 پذکرقی عداد المسائل الاتقدة ترك الجهر بالبسملةوا تقاض 
الو ضوه بالقبقہ ور كالقراءة ة حاف الامام والتوضو بالنیذ (۱) وعدم دقعم 
الأيدى فى ال رکوع ؛ وعدم تقاض الوضو. مس الذكر ؛ واعتبارحال المرأة 
فالرقوالحريةؤالطلاق وغر ذاكمن الم اث لظہور توق حيدة أبى حنيفة تلك 
المسائل فى نظرہ بالعی الذی بر يده : رالحافظ عمد بن پوسفالصالی‌الشافعی 
صاحب السيرة الشامیة الکبری ساق فى كتابه ز عقود اجان فى مناقب أى 
حنيفة النعهان ) مسائيد أبى حنيفة البالغة سبعة عشر سفراً بأسائيده إلى جامعيها 
ثم تعرض لهذا البحت وا على ان أن شيبة بعض قسوة فى ردوده هذه» 
وای من كتب الأصول لاصعابنا نصوصاً نقيد و جه إعراض أبى حنیفة عن 
کشر من الروايات عملا بأفوى الدليلين ما أشرت الى بعضها فى تأ نیب 
الخطيب (۱۲) وذكر روايات أعرض عنها أبو حتيفة للك الاصول : لکن 
قل بینہا مااستند عليه ابن أبى شیبة فى هذا اللاب فلم أر تلخي ص كلامه فى 
هذا الفصل. ثم ذكر الصالمى أنه شرع فى تأليف رد على ابن أف شيبة . 
فكتب الجواب عن نحو عشرة ة أحاديث فقدر أن ذلك الرد 7 نحو مجلدين 
فعدل عنه لاتصرافه الى انام ( کتاب السير الکری) وآخر العود إله إلى 
الفراغ منه آملا من اللہ سبحانه أن عن عليه بالوقوف على ماعمله الحافظ 
الشيخعى الدين القرثی:صاحب( الجواهرالمضية فى طبقات الحنفية) ليستعين به 
فى ذلك ؛ حيث أخمرهبعض أصحابه انه وقفعليه » وائەسودق وفيه بياض 
كثير » وان لم بقدر على تحصیلہ الى الان اھ وهو المسمى بالدرر یناد 
على ابن ابىشيبة عن ابی حنيفة » وانى بحت عنه كثيراً فل اظفر به 5 اظفر 

(۱) والمراد به هنا ماء مالح‌تلقی فیه تمبرات ليحاو يسيراً هو عادة 
الغرب ۰ فالكلام فی‌التوضو به لا فى المشروب المعروف . 


۷ 


بالاجوية عن اعتراض ان الى شية للعلامة قاسم بن قطلويفا فى 
الموضوع نفسه مع طول سی عله ايضا لعل الله محدث بعد ذلك أمراء 
لکن ل ارد التسويف والعمر فى سبيل الانقضاء بعد ان طبع هذا الباب 
عفر ده ککتاب مستة_ل فی دهلى بامند من قبل بعض من ظن فی ذلك 
نكاية فى ای حنیفة واصحابه لحاجة فى النفس » والواقع ان ( الصنف ) لابن 
ابی شيية من الآثار الهالدة »وهو فى ثمانية مجلدات » حفوظة فى مكتبة 
ود مر اد اليخارى المعروف مراد ملا فى ( جهار شنبة ) فی حى الفاتج 
فى اسطنبول نحت رقم (٤۹ہ-٦٦٣)‏ وهناك ايضا مصنف عبد الرزاق 
فى خمسة مجلدات تحت رقم ( ۱۰۲ - .4 ) ۰ ونسخة أخرى من مصنف 
الى شبیبة محفوظة فى مكتبة السلطان احمد الثالك تحت رقم ( ۲۲۰ ) 
فى طو بقبوفی اسطنبول ابا إلا لها ينقصها المجاد امن , وفى البند أيضا 
فسخ ار ی کا فى نوادرالخطوطات وله مع هذا الرد منة عظيمة على مذهب 
اهل العراق لانه اجمع كتاب لادلتهم فى الفقه » فتعرف له هذا اجميل 
ومن غرائب ما وقع ل قبلسئين متطاولة أنه ذاری عم مغر الاصل 
نتسب هلالا » ويدعى أنه أصبح سافياًسنيا بعدأن كانمالكاتيجانيا .. 
مظہرا کل اغتباط وسر ور کاله اتقل من ضلال إلى هدی» وفاجاق بقوله 00 

: إن الامة ضلت فى جيم البلاد باعراضبا عن الاخذ بالحديثواتباعنا لآراء 
الرجال :لکن لا خلو بلدة من بلادالاسلام إلاويوجدفيامن یأخذبالحدریث » 
دم مایق من الاضطہاد من قبل المقلدة لآراء ار جال سوی‌بلدن » قاتا 
نسم من بأخڈہالحدیث, ويحيد عن تقلید الرجال فها. ٠‏ وقد بلفی أنك من ٠‏ 
. أهل الحديث , ومن يأخذ بالحدیث فسررت, ورأیت من الواجب زیارتع. 
وأفاض فى هذا المعى بحرارة وتحمن وأنا ساکت ‏ فترددت لحظة ٠‏ هل . 
"رکه على حسن ظنه نبذا العاجز ؟ أم أمارحه ری فيا يقول وأشوش ٠‏ 
خاطرهذا الزائر » فرأيت الأول غشا اهال ء والثانى نصحا » والدین 
النصبحة , فقلت با أ تاذ أراك تفرط فى ری طوائف السنة بالاعراض: 


ن 


۸ 

عن الحديث » وليس بینہم طائفة فا أعل ۔ لاتتفانى فالاخذ بالحدیف ء 
لكن فيم الحديث وإدراك عللالحديت ليسا من‌الامور ال :اکا أحدء 

فلا یسوغ رمهم بالاعراه" . من غير ذک "1 ۾ حه من الاحادیت 
وآیدیت له أنى عل استعد - .سه فى اية مسآلة شاء . على أىمذهب شاء . فى 
أمر يكون الحدیی عل خلافه يكل جلاء ؛ وطلبت منه مسأل من مسائل 
مذاهب السنة کون مالفا للحدیث فى غایة | لوضوح فى نظره - وجرت 
هذه الكلمة على لسای فلتة من غير قصد لکن صاحی ۾ يكن موفقا فی 
اختیار مأل یکی حقاًء فقال : فها هو رفع اليد فی الركوع قد صدت 
فيه أحاديث خالفما الحنفیةء فقلت : بل مەہم مالك : عالم أهيل الدينة, 
وسفیان الثورى : منافس أنى حنيفة ف الكونة ؛ وكل ہؤلاء يقولون بعدم 
الرفع» بل يصح حدیث مطلقانی الرفع غيرحديت ابن عمر, وعلل الاحادیث 
. الآخری مشروحة فالجوهر النق بونصب الرایة وغيرهما , وأما حديث ابن 
عمر فی الرفع فل ا ہوبہ فى روابة مجاهد وعبد العزيزا مضرى عنه,وترك 
الراوی الصحاں العمل بروايته علة قادحة فما عند سلف انقاد: لیس هذا 
عذهب للحنفية فقط کیا تمد تفصيل ذلك فى شرح علل الترمذی لابن رجب ؛ 
وأما ان سعود فقد انفق الرواة على أنه روی حديث عدم الرفع وعمل به 
وهو حديث ( ألا أصل بم صلاۃرسول اللہ صلی اللهعليهوسل » فصل » فلم 
يرفع يديه إلا فى أولمر ) کا فی سان النساتی وآن‌داود والترمذىوالاحاديث 
كثيرة فى هذا المعنى . ما حديث اليراء عند أنى داود (كان النی صلی الله 
عليه وسل إذا افتتح الصلاة دفع ہدیہ إلى قريب من أذنيه ثم لا یمود ) » فقال 
صاحي : لکن لفظ ( ثم لايعود ) انفرد به يزيد بن أبى زياد وهو مختلط . 
قلت :يوجد من بقول هذا ؛ لکن تابمه الحكم بن عتية ء وعیسی ابن أبىليل 
عند أبى داود » والطحاوى .والبييي؛ وا ثقتان كا تابع شريكا الراویعن 
يزيد هشیم :ول ماعیل بن زكرياء ويونس » فيكون إعلال أبى داود الحدیف 
بالا نفراد غلطا مکشوفا ا فی ا وہر النق وغيره » وأريته نصوصا من بناية 


۹ 


البدر الەپنی »ورسالة العلامةالا تانق الردعلى السب و قلت : فبا حجج‌ظاهرة 
فى عدم الرفع »وإن غا ی فی الاعتداد بروایة شاذة فى اللؤلؤيات . 

ولعلك عرفت الآن أن عدم الرفع ليس بمخالف للأحاديث الصحبحة 
الصرعة » بل تكاد تكون الآدلة تک فى ا انین: الرفع . وعدم الرفع» كما 
يمل إلى ذلك أبن الق فی بعض کنبه سے فى المساٴ ل کون انی 
أشد مغالاة منه حيث تعد عدم الرفع من أجلى الممائل فى الخالفة مع أن 
التخيير هو مقتطی الآداة » بل ابن أفى شيبة لم يذكر هذه المسألة فى”عداد 
السائل التى حالف فما أبو حنیفة الأحاديث » وأنت تفرط هذا الافراطء 
فقال :كنت آنا الساعی فى طبع کتاب ان ی شيبة فى الهند. قلت : لو سعیت 
سرت بأكله دل طبع باب منه لذاية خاصة لکنت عمات عملا 

كرء فعل أتى لستمن ن الآخذین بالحديث أشن زملائہ م نأشباءالعامة با ول 

جج ھا ورد فى الوضوع “ولاح عنه ؛ 
ولا نظر إلى العمل المتوارث فى أ«صار المسلین خافا عن سلف ؛فلو کان هذا 
الداعى الى الاخذ بالحديت وترك الفقه المتوارث أنصف ف ااساٴلة لقال 
بالتخيير بين الرفع .وترك الرفع بالنظر إلى أدلة الغر بقین » وحسم النزاع بدل 
أن 07+010 جع كا نول 

ومن الغريب نی علت فا بعد أن هذا الزائر الساعی فى طبع رسالة 
ابن أى شيية فى اند" زعج ف الحجاز وف ا ند الى أن استقر فى بلادلايجد 
فما من بناقشه ف المسائل الإسلامية ء ولا أدرى ما إذاكانتمسكن من الاحتفاظ 
تاج الاسلام فى رأسه . نال الل السلامة ع وقد آن أوان العم 9 2 
القصود. ومن اقه سبحانه العون والتوفيق . وعليه توكات وإليه نیب 

قال ابن ألى شيبة فی ہاب من (المصنف) تحت عنوان :(هذا ماخالف به 
أبو حنيفة الائر الذى جاء عن رسول الله صلی الله عليه وسل ) : 

رجم الیہودی واليهودية 
١ٴ۔‏ ہ حدثنا شريك بن 'عسداقہ عن ماك عن جابر بن سرة . أن 
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الى صلی الله عليه وسلم دجم بو ديا ومودية . حدثنا أبر معاوية ووكيع عن 
الاعيش عن عبد الله بن مرةعنالبراء ن عازب : أن رسول القہ صل اللہ عليه 
وسلم رجم یہودیا 1 حدثنا عبد الرحي بن سلمان عن الد عن عامر عن 
جار بن عبد الله : آن النى صل اللہ عليه وسلم رجم مهوديا ومهودية . حدثنا 
اہن نمیر حدئنا عبيد اللہ عن نافع عن ابن عمر : أن انى صلی اللهعليه وسلم 
رجم يدبي آنا فيمن رجهما . حدئنا جرير عن مغيرة عن الشعى :اذ 
صل الله عليه وسلم رجم بودياو‌پودية 5 وذكر أن أباحایفة ۳۹ ں عليهما 
رجم » 

أقول : فى سند ا بر الاول شريك وماك ى سند ابر الثانى مجالد ؛ 
والمبر الاخيرمر سل ؛ ومع ذلك أصل اله - عتملا أن يكونوروده فى 
أولالهجرة؛ أوفمابمد » وع کل حال فهو -..ية فعل لاتم ء وقدعارض هذا 
الفعلقول ينص على اشتراط الاسلام فى الاحصان . والقول مقدم على 
الفعل على أن فى اشتراط الاسلام احتياطا . وهو مطلوب فى باب الحدود 
كنا حفقه ان‌الیمام » والخبر وردمن طرقيقوى بعضیابه‌ضا , ويدورحديث 
ابن راهويه بین الرفع والوقف . ومثل هذا الاشتراط,عا لا يعرف بالرأى 
فيكون الو قوف فی هذا الباب فی حکرا مر فوع ولفظ ابن راهويهفى مسنده 
ومن أشرك الله فليس محصن » ولفظ عفيف بن سال م ہ لا عصن الشرك 
بالقہ شينا» ولفظ أنى بكر بن أبى مريم عند الدار قطی و إن كمب بن مالك 
أراد أن بتزوج يهودية : فقال له النى صل الله عليه وسام : لا يروجا فما 
لا تحصنك ء فعفيف وثقه ابن معین کا ذكره ابن القطان, واحمد بن أفى نافع 
الراوى عنه وثقه ابن حبان » وان ابی مرم ء وإن ذكر بالاختلاط :لکن 
تابعه عتبة بن میم فى الرواية عن على بن أبى طلحة فى مراسیل أنى داود» 
وعتية ثقة عند أبن حبان موالارسال‌والا نقطاع ما لاعنع الحجة عند كثير من 
أئمة الا جتھادء وقد قال عمد بن المسنالشببانى فى (الاثار ) حدثنا أبو حنيفة 
عن حادعن ابراهيم أنه لا يحصن السا اليسودية, ولاالتصرانية,ولا حصن 
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الا بالمسلة | هى وقال عمد أبن لسن فى الموطا : انکانت تحته يبودية أو 
نصرانية لم يكن بها محصنا ‏ .ول برجم وضرب ماثة . وهذا قول ألى حنيفة 
رحيه اق والعامة من فقبا تا اه وقال ابن حجرفی فتح البادی ( ۱۲ -۱۲۸) : 
قال المالكة» ومعظم الحنفية » ورببعة شيخ مالك : شرطالاحصان الاسلام . 
وأجابوا عن حدیث الباب أنه صلى الله عليه وسل [نما رجہما حكم التوراة» 
ولیس هو من حك الإسلام فى شیء» وانھا هو من باب تنفيذ الحم علیہم يما 
فکتاہہم .فان ف التور اة ار جم عل الحصنوغير احصن ۳ : وكان ذلك 
آول دخول النی صلى الله عليه وسل المدينة : وکان مأمورا باتباع حک ااتوراة 
والعملما خی پلسخ ذلك فى شرعه فرجم الموديين عل‌ذلك اج ثم نسخ 
ذلك بقوله تعالى : ( واللاتی یأتین الفاحشة من تسائكم فاستسردوا عاہن أربعة 
منک ) إلى قوله ( أو يحمل الله لمن سبلا ) ثم نسح ذلك بالتفرقة بين من 
أحصن ومن لم حصن کا تقدم | ه.. وهذا تلخیص من ابن حجر لما ذ کره 
الطحاوى فى معان الآثار ؛ وجبر ة الفقبا غير الشافى وأحد على هذا 
الرأى ؛ ورجم الزناة مطلقاً من غير فرق بین احصن وغيره هو حكم 
التوراة الموجودة بين أبدى الببود اليوم . ومسند الہزار فى ال حادیث المءقة 
فلا يحدى وجود إحصان البهوديين فى حديث معلل نی سنده ابن لهيمة » 
ومثله ما وقع عند أبن جریر بل فيه جپول لا تج خبره : وق سند 
امد » ابن إسحاق مدلس ؛ وقد عنعن فلا يحتج بخبرہ فى إحصان الپودی. 


الصلاة فى أعطان الابل 


+ وقال آیضا : ه حدثنا ان إدريى عن الاعش عن عبد الله بن 
عبد اللہ عن عبد ألر حمن بن آن ليل عن البراء بن عازب قال : جاء رجل 
إلى انی صلى الله عليه وسل فقال : أصلى فی مرابض الغنم.قال: نعم . قال : 
آتوضا من ومبا . قال : لا . قال : فاص فى مبارك الابل ؟ قال لا . قال 
فأتوْضأ منلمومہا ؟ قال :ئعم ‏ بريد هنا التوضؤ اللفوی وهو غسل اليد - 
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حدثنا هشیم عن يوس عن عبد الله بن مغفل قال: قال رسول اللہ صلل الله 
عليه وسا ام : صلوا فى مرابض العم ولاتصلوا فى أعطان الابل » فانها خلقت 
من الشبطان 5 حدثنا عبيد الله بن موسى عن إسرائيل عن أشعث بن أن 
الشعثاء عن جعفر بن أنى ثور عن جابر بن سمرة قال : أمرنا النی صل الله 

عليه وسلم أن نتوضأً من لحوم الایل »ولا نتوضأ من لحوم الغم » أن 
نصل فى مرايض الغم , ولا نمل فى أعطان الابل . حدثنا يزيد عن هشام 
عن محمد بن TS‏ عليه وسلم قال : إذالم 
يدوا إلا مراب بض الغنم » وأعطان الاہل,فصار من‌مرابش بض الف ء ولا تصلوا 
فى أعطان الابا ل . حدثنا زید ن‌الحباب عن عبد الملك بن الرييع بن سعرة 
عن أبيه عن جده : أن انتوص انه عليه وسلمقال :لا یصلق ا 
وذکرآنآبا حنیفة قال : لا باس بذلك» . 

آقول : قال الطحاوی بعد أن ذكر عدة أحاديث ف النہی عن ااصلاة فى 
فى أعطان الآبل: ذهب قوم إلى ان الملاة فى أعطان الآبل مكرومة , 
راحتجوابذه الآثارء حى غاظ بعضیم نی حم ذلك ء فأفسد الصلای 
وخالفہم فى ذلك آخر ون فاجازواالصلاة فی ذلك الموطن « وکان من اة 
أن هذه الآثار الى نبت عن الصلاة فى أعطان الا بل قد تكلم الناس فی معناهاء 
وق السبب الذىكان من أجله النبى » فقسال قوم أصحابالآبل من عادتهم 
التغوط بقرب ابلهم والبول .فینجسون بذلك أعطان ا لا بل فتہی عن الصلاة 
فى أعطان الابل لذلك لا لعلة فى الابل وائما هو لعلة النجاسة ای تمنم من 
الصلاة فى أى موضع كانت ؛ وأصحاب الم من عادتہ نظیف 5 
غنذججوئرك البول فيسه والتفوط . فأبيحت الصلاة فى مرا بضهالذلك ؛ مکنا 
دوی عن شريك بن عبد الله ( القاضى ) - منافس أف حنيفة وأصحابه 
أنه كان يفر هذا الحديث على هذا المعنى , وقال بی بن آدم : لیس من قبل 
هذه العلة عندى جاء النبى » لکن من قب لأنالابل بخاف وثويياء فيعطبمن 
يلاقيها حيائذ . ألا تراه قال :فانه! جن م جن خلقت , وفی حديث رافع 


ان خدیج عن رسول الہ صلی الله عليه وس انه قال: إن پت 
لوابد كأوابد الوحش , وهذا فغیر مخوف من انم ؛ فار اج اب اصلاة 
فى معاطن الابل خوف ذلك من فعلہا لا لان ما نحاسة ليست للم مثلباء 
وأبیحت الصلاة فى مرابض الغم لآنه لا مخاف منبا ما خاف من الابل 
حدثى علاد بن مد عن مد ن شجاع الثلجى عن بھی بن آدم التفسربن 
جا . حدثنا فہد قال :حدثنا عبد اللہ 3 صالح قال :حدئی معاو بة بن‌صالح 
ان عاضا قال إنما نہی عن الصلاة فى أعطان الا بل لان الرجل يستثر ہا 
ليقضى حاجته , فہذا التفسير موافق لتفسير شريك ؛ حدثنا فبد قال :حدثنا 
مد بن سعیده وأبو بكرن أنى شیة قالا: حدثنا أبر عالد الا مر عن عبید الله 
عن نافع عن أبن عمر أن رسول الله صل اللہ عليه وسلم کان یصلی إلى بعيره. 
.حدثنا فبد قال :حدثنا مد ن سعیدقال بأخيرنا بی ن أنى بكير العبدىقال: 
أخبرنا إسرائيل عن زياد المصفر عن الحسن عن القدام الرهاوى فال :جلس 
عبادة بن الصامت ہوأبو الدرداء :والحارث بن معاویة :فقال أبوالدرداء 3 
فل حدیث رسول اللہ صلی الله عايه وسام حین صلی بنا إلى بعير من - 
فقال عبادة :نا .قال :دت .قال :صلی بنا رسو لانتهصلى الله علیەوسل إلى بعیر 
نالم لم مد يدهو أخذقرادةمنالبمير فقال:مابحل لی من‌غنا مک مثل ھذہإلاا ٣س‏ 
وهو مردود فم »فى هذين ا لحد يثين! باحة الصلاة ال البعیر يت بذلكانالملاة 
ال الہعیرجائرۃ ,و أنهلم بنەعن الصلاة ف أعطانالا بل لانهلاتموزالصلاةعذائباء 
واحتمل أن تكون الکراہة لعلة مايكون من الا بل فی معاطنها من آرواا 
وأبوالہا فنظرنا فى ذلك «فرأينا مرابض الفنم كل قد أجمع على جوازالصلاة 
فيباء وہذلك جاءت الروايات الى رويناها عن رسول اه صل الله عليه وس 
وكان حکم مايكون من الابل فى أعطانها من أبوالبا وغیر ذلك حم مایکون 
من الم فى مرا بضبا من أبوالہاءوغیر ذلك لافرق بین شىء من ذلكفى نجامة 
ولاطبارة لآن من جعل ابوال الغنے طاهرة جعل أبو ال الابل حك ذلك ؛ 
ومن جعل أبوال الابل نحسة جعل آبوال العم كذلك ٠‏ فليا كانت قد یحت 
فى مرابض انم فى الحديث الدى ى فيسه عن "اصلاة فى أعطان الابل 


ثبت أن النبى لذلك ليس املة النجاسة » إذ مایکرن منیا حکه مثل مایکون 
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فى اف ؛ ولكن العلة الى ماکان النہی هوماقال شر يك ,أو ماقال يحي بن آدم. 
فان کان لما قال شر يك .فان الصلاة مكروهة حيث يكون الفائط والبول كان 
عطنا أو غيره» وان کان ما قال ىن آدم . فانالصلاقمكروهة حيث بخاف 
عل النفو س‌کان عطناآو غیره.فیذا و جه هذاالباب من طر بق تصحیح معان ال ار ۱ 
وأما حم ذلك من طریق النظر فانارآبنام لاختلفون فى مرا بض الم . وان 
السلاۃفیہا جائرة » وإنما اختلفو | فىأعطان الابل » فقد رأينا حك ممان الابل 
كحك مان الم فيطبارتها «و رأ ينا حك أ بوالها كحك بوالہافی طہار ترا أونجاستها 
فكان جي فى انظر أيضا أن يكون حك الصلاۃ فى موضع الابل کہو فى 
موضع الفنم قیاسا و نظرآ على ماذكر ناء وھذا قول أئی حتيفة وی یوسف 
رم اللہ وقد حدثنا يزيد بن ستان.قال:حدثا ان آی‌مرم.قال: حدثنا اللث 
بن سعد .قال:هذه نسخة رسالة عبد الله بن نافع الى الليث بن سمد بذکر فیہا: 
اما ماذكرت من معاطن الابل فقد بلغنا ان ذلك یکره , وقد كان رسول الله 
عليه وسلم يصل على راحلته وقد کان ان عمر .ومن آدرکنا من خيار أهل 
أرضنا يعرض أحده, ناقتہ بینہ وبين القبلة فيصلى الما » وهى تبعر وتبول 
انتبى ماذكره الطحاوى .وهو فى غاية النفإسة لم أرض ان احفف ننه شيئا» - 
و خرج البخارى فی صحيبحه حديث النبى عن اأصلاة فى أعطان الابل 
لانه ليس من شرطه ,وان تقوىبكثرة طرقه »وأما حدیث(جعلتلالادض 
مسجداً وطروراً )فكالجبل ثبو تا فلاینا مضہ حديث ( اعطان الا بل )والنظر 
الذى ذكره الطحاوى بکرن علة فى الحديث الذى يفرق بین الاعطان 
و الرابش عیث يفيد انه لایقوی لمارضته حديث ( جعلت ل الارض 
مسجداً وطہوراً) امخرج فى جميع الصحاح والسان والسانید المقيد بعمومه , 
جواز الصلاة فی أعطان الابل وغيرها بعد ان كانت طاهرة کا هو مذهب 
جپو رالملیاء منهم أ بو حتيفة ومالك والشافعى .وأ بویوسف:و مد وآخرون. 
کا ذكره البدر العينى فى شرح البخارى.و الك على حديث قبل استعراض جميع 
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طرقہ مبعد عن الصواب کا بقول العلامة الكشميرى انور شا . لان تمام 
الحديث وملاباته اما بستین بذلك » وحديث الصلاة فى مرابض الم إنما 
ورد جو انا لمن لاجد غیرهاءپل صحيم البعساری نص على ان الصلاة فى 
المرابض كانت قبل بناء المسجد حتى ان ان حزم بدعی نسخالصلاة فىمرا بض 
الم ما ورد فى تطييب المساجد وتنظیفہا عند أبى داود ؛ ولعلدكان برىنجاسة 
الازبال والأبوال على خلاف أهل مذهبه , نم ان الصلاةفى مرابض العم لم 
تکن فى موضع الآرواث منبا لحديث أنى هريرة فى موطأ عمد حيث قال 
٠‏ أحسن مرابض الم وأطب مراحہا وصل فى ناحیتہاء أى فى مكان منتح 
منہا بعيد عنها , والغريب ان ابن أنى شبیبة النتقد أخرج الصلاة إلى البعبى 
ق‌مصنفه کا آخرج فى مصنفه أيضا حديث کعب فى أن الیہودیة لانحصن. 
هكذا قضی على نفسه بنفسه ف البابين واللہ سبحانه ول النسدید . 
سهم الفارس والراجل من الغنیمة 

م س وقال أيضا « حدثنا ابن مير وأبو أسامة عن عبيد الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر عن النى صل اللہ عليه وام أنه قسمللفرس سہمین و رججل 
سيا . حدثنا حفص بن غباث عن حجاج عن مكحول أن النى صلى اللہ عليه 
وسلم جعل الفارس ثلاثة أسہم: سهمين لفرسه.وسها له . حدثنا ابو خالد عن 
أسامة بن زيد عن مكحول قال أسہم البی صلل الله عليه وسلم يوم خیبر 
لفرس سہمین وللرجل سہیا . حدثنا ان فضيل عن حجاج عن أنى صالح‌عن 
اہی عهاس أن النى صلی الله عليه وسل جعل الفسارس ثلاث أسهم :سا له 
وسہمین لفرسه.حدئنا ابو ال عن بی بن سعيدعن صالح بن حكيسان 
ان ای صلی الله عليه وسل اسهم يوم خیبر نی فرس لکل فرس سہمین » 
وذکر ان أا حنيفة قال: سهم الفرس وسيم لصاحبه » 

أقول: اختلفت الرواباتفى تقس الغنائم فى بعض الر و ات(لفر س سان 
وللرجلسهم ) ,وق بعضم-ا ( للفارس سیم ولاراجل سهان ) وهو الذى 
اختارهابو حدفة وهو الذى وقع فى لفظ جمع ن جار يةرو انو همهابو داودفه 
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وترجیح ا جتہد لأحدى الروایات عند اختلافالرواةف لفظ الحديت بوجوه 
ترجیمتلوح لہ ليس من الخالفة فى شی ء فأبوحنیفة لا رأى اختلاف ألفاظ 
الرواة فى ذلك مع توه هذا إذاك.وذاك لهذا نظر؛ فوجد ان الشرع لارى 
القليك للم :فك علىان رواية ( للفرس سہمان ) - المقيدة بظاهرها القليك 
- للببيعدسة ضعف مابملك الرجل - من غلط الراوى حيث كانت الآلف فى 
وسطالكلمة قد تحذف فى خط الأقدمين فى غير الاعلام أبضافقرأ هذا ' 
الفالط (فرساو رجلا ) ماتجب قراءته ( فارساوراجلا ) فتاہمت رواة على 
هذا الفلط قاصدين اللفظین الذکورن الخيل والانسان مع إمكان إدادهم 
الفارس من الفرس - ا راد بالخيل الخيالة عند قیام قرينة ‏ جمعا بين 
الروايتين» ومضی آخرون عل روايةالحديث على الصحةفردا بوحنیفة علىالغالطين 
بقوله : ( انی لاأفضل ببيمة على مزمن ) لیفہمہم انه لانمایک ف الشرع للبهائم 
والجاز خلاف الاصل - وانما تكلم عن التفضيل مع انه لایقول أيضا 
بمساواة البورمة لمؤمن لان الكلام فى الحديث الفلوط فيه فى التفضیل:ناقتصر 
على مورد النظر » ولایستلرم هذا ان يكون ابوحنيفةقائلا بالمساواةبينالمؤمن 
والبييمة ء لان القول بالمفہوم ليس من مذھب:وقول أنى يوسف ف (الخراج) 
بعذ وفاة ای حنيفة ؛ ومتابعة الشافعى له فى ( الام ) مع زيادة تشنيع بعيدان 
عن مغزى کلام فقیسه الملة كا يظبر لمن أحسن التدبر فيا ذکرناه هنا ء واما 
مارد فى مضاعفة سوم الفارس فى بعص الحروب ققد حمله ابو حنيفة على 
التنفيل جمعا بين الأدلة لان الحاجة إلى الفرسان ختلف باختلاف الحروب» 
أفبي | یکون ابو حنيفة رد على رسول اللہ گل ؟, حاشاه من ذلك » وأدلة 
أن حنيقة ق المألة مسوطة 5 مفصلات کتب المذهب ولاسیا 0 أحكام 
القرآن ) لا بكر الرازی ا جصاص ( ۲ - ۰۸ ) و ( نصب الراية لتخريج 
احاديث افداية )الح_افظ الزيلعى ( ۱۱1-۳ )ء؛ وقد اطال الفس فى مرد 
ما“مسك به "بو حنیفة فى ذلك العلامة احدث ال حقق أبو الوفاء رئيس نة 
اخياء المعارف النعمائیة؛ فى حیدر آباد الدكن ‏ حفظه الله فا علقه على 
کیان ١‏ ارد على سیر الأوزاعي ) ( ص ۱۷ ) فاجاد وافاد عل غلطة ق 


۷ 

كلبة تمزی إلى مالك اشرت الى وجه الصحة قها فى( تانيب ا حطیب ) 
-. ص بم وهنا أنقل کلام مولانا الاستاذ انی الوفاء بتمامه استغناء‌ببحثه 
الممتع فى هذا الموضوع ادام اللہ تفع به. قال حفظے اللہ : احتج الامام ٠‏ 
بأحاديث ما مارواه هو عن زکریا بن الحارث عن النذر بن أنى حمصة ان 
عر بن المنظاب رضي الله عنه استعمله على سر یة فقثم ؛فأسہم للفارس سهمین» 
وللرأجل سیا واحداً ء فبلغ ذلك عمر فرضى به اخرجه ابو پوسف عنه فى 
الآثار برمنبا مارواه عن عبدالل بن داود عن النذر ن أنى حمصة قال : بعثه 
عر بن الخطاب فى جيش إلى مضر ءفاصاہوا غناثم» فقسم الفارس سپمین 
والراجل سہما ؛فرضی بذلك مر رواء عنه محمد فى ( الأثار ) ؛ ومنهسسا 
ما اخرجه الجصاص فى احكام القرآن الکریم م طريق عفيف بن سال 
عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ان حمر انرسول الله ا اسهم يوم بدر 
لفارس سہمین وللراجل سا ومنبا مااخرجه مد فى ( السير الصغير ) 
عن أن عباس ان النی کت اعطی الفارس‌سہمینوالر اجل. سہما . وما 
ماروى عن ابن عمر : قسم النى صلی اته عله و ہا للقارس سومين وللراجل سما 
وقد روى هذا ا لحدیث من طرق منہا ما اخرجه ان إلى شيبة عن الى اسامة 
وان نمیر عن عبيد اللہ بن عمر عن نافع عن ان عمربه .قال الدارقطى : قال 
لنا أبو بكر النيسابورى : هذا عندى وم س ابن أى شيبة لآن أحمد رواء 
عن ابن مین كابلماعة وكذا عبد الرحمن بن بشروغيره عنه» ورواه ان كرامة 
وغيره عن أنى آسامة كذلك اه قلت برواية ابن أنى شيية المتقدمة آوردها 
عبد الحق فى أحكامه وسكت علیہاء وشل ابن آنی شیة لاجم » مع أن أا 
أسامة وابن نمیں لم بنفردا بل توبعاعل ذلك . تابعه سفیان کا أخرجالجصاص 
عن عبد الله بن رجاء عنه عن عبيد الله الحديك فى ( أحكام القرآن ) 
وقال قال عبد الباق ۰ بجي. به عن الثورى غير محمد بن الصباح ؛ وذكر 
ابن مير مع أب أسامة يشير إلى افو وأنه ليس بوم . ومنہا ما أخرجه 
الدار قطنی من طريق نعے بن حماد عن عبد الله بن المبارك عن عبد الله عن 
“نافع عن أبن جر به؛ وقال :قال أحمد بن منصور : الاس بخالفو نہ وقال 
م م التكت 
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النيسابورى: لعل الوم من نعم . قات؛ وذكر هذه الرواية صاحب الئمبیسد؛ 
وهو بدل على شہرنہا عندم٬رڪيف‏ يكون وهماء وقد تو بع عليه ؟1 . 
ومنہا ما أخرجه الدارقطى أيضاً من طريق اہن وهب عن عبدالقہ بن عمر 
المكبر به : وقال قد رواه عنه القعنى على الشك هل قال : الفرس أوللفارس ؟ 
ونیا ما آخرجه اپسا بن ریق حاد ين سبة عن عیید لقن عر به . قلت: 
وهذا السك من‌القعنی  »‏ وکذا الاختلاف فيه على حاد لا یضر مع المتابعات, 
وما احتببهالامامماً رواه أبو داوده وأحمدہ وابن أنى شيبةءوالطبر ای والببق 
وال حا عن مع بن جارية قال: شهدت الحديبية فذكرء الحديث وفه : فاعطی 
الفارسسبمين» وأعط الراجل سہما . قال البيبقى فى سندہ مع بن يعقوب» 
لحك عن الشافی أنه قال . ث شيخ لا يعرف : قلت: هو جمع بن یعقوب بن 
يد بن جر الانماری رل الام فى در صحیح الاستاد رو 
ثقةمعروف.ةالصاحب الكال : روى عنه القعنى» وح ىالوحاظى, واسماعيل. 
ان آن أويس؛ ویونس المؤدب » وأبو عامرالمقدى » وغیرم . قال ابن سعد؛ 
توف بالمدينة وكان ثقة ء وقال أبو حاتم وابن ممين ٠‏ ليس به بأس» وروی له 
أبو داود والنسانئى انتجى » وابن معين إذا قال : لیس مہ بأسء فهو توثيق» 
ومنها ما أخرجهالطبرانى عن القداد أن انى صلی الله عليه و سلأسہملەسہمین: 
افرسه مہم وله سہمء وف [سناده الشاذکونی عن الواقدى »ومنبا ما رواه 
رو ا سو بی قريظة» فضرب لی بسپم ولفرمی 
سیم » وما ما بروى عن عائشة رضی الله عنما قالت : قسم النى صلی الله عليه 
وس بى المصطلق » فأعظ الفارس سممین, والراجل سبما. أخرجه إن 
مردويه ؛ ومنہا ما أخرجه ابن أنى شيبة عن هانی, بن هاقء عن على رضی اللہ 
عنه قال: للفارس سہمان وللراجل سہم؛ وملا ماأخرجه ان جريرفالتهذيب 
عن أن موسی أنه لا أخذ تستر وقتل مقائلتهم جعل للفارس سہمین والراجل . 
سہماء وما ما ذکرہ الجصاص فی أحكامه قال : روى شريك عن أنى اسحق 
قال :قم قم بن العباس عل سعيد بن عبان مخراسان وقد غنموا فقال : 
اجمل جائرتك أن آضرب لك بألف سيم . فقصال: ہے تن 
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ولفرسی يسهم . وقد روی‌عن کل من ان عرہوالقدادءوالزبیر » وعلى قولان 
متعارضان » فرجح الامامما روى عن ابن عمرآولا لماظبر له منالترجیحات » 
وحمل ما روى عنه بوعن غيره مخلاف ذلك عل التنفی ل کا روى أنه صل اللہ 
عليه وسلم أعطی سلمۃبن الآ كوعسهم الفارس وال راجل‌رواه أحدرسا معناء 
وهو كان راجلا آجیراً لا يستحق سبما من الغنيمة وإنما أعطام رضخا ء وقال: 
خير رجالنا سلبة بن الا کوع » وخير فرساننا أبو قتادة . وأعطى الزبيريومئذ 
أربعة أسهم ذ کره الجصاص . قال : وقد يمكن المع بينهما بأن يكون قم 
لبعض الفرسانسہمین وهو المستحق ؛ وقسم لبعضهم لاش وکان السرم 
الزائد على وجه التنفیل . وقال : وهذه الزيادة كانت على وجه التنفیل تعر یمناً 
لم على اف الخيل کا كان ینفل بسلب القتیل . ویقول : من أصاب شیا 
قرو له . تحريضا على القتال . قال السرخسى : ولكن رتجح أبوحنیفة حديث 
أبن عباس فی غنم بدر ء وقال . السهم الواحد متيقن به لاتفاق الآثار, وما 
زاد عليهمشكوك فیهلاشتباه الآثارء فلا أعطیه إلاالمتيقن .ولا أفضل هيمة على 
آدى ۲ ١ھ‏ فبذا ما لخصت من المطرلاتءومن شاء زيادة التفصيل » فعليه 
الطولات‌من کتب الفقه وشروح كتبالحديشقات .ويقولالإمامقال:زفر 
وا ابن زياد اللؤلؤى من أصحابه انتبی ما نقلناه من کلام الاستاذ 
أبى الوفا .الأفغانى حفظه الله » وف ذلك كفاية فى هذا المقام . 


السفر بالمصحف الى أرض العدو . 

+ وقال أيضا : حدثنا ابن نمبر وأبو أسامة عن عبيد اللہ بن عمر عن 
افع عن ابن عمر أن النى صل الله عليه وسلم نہی أنيسافر بالقرآن ال رض 
المدو مخافة أن يناله العدو . وذكر أن أبا حنيفة قال:لا بأس ذلك ». 

أقول ہس ل وت 
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اہن علية ) عن أيوب ( وموالسختبای ) عن افع عن ان حرفال . قال رسول 

لله صلل الله عليه وسلم : لا تسافروا بالقرآن :فانی أخاف أن بنالہ العدو 
ولفظ الطحاوى أتم من ذلك حيث يقول فى مشكل الاثار : حدثنا المزنى 
عن الشافعى.عن سفیان عن آیوب عن نافع عن ابن عبر أن النى صل اله عليه 
وسلم قال : لا تسافروا بالقرآن إلى أرض العدوء فانى آخاف أن ینالہ العدو 
وساق أيضاً بطرق نص هذا الحديث » وهذا النبى منصوص العلة کا تری 
فيفيد اقتصارالنہی على حالة قیام الخوف عليه من نيل العدو . وقالالطحاوى: 
اختلف أهل العام فی السفر به إلى أرض المدو فذهب بعضہم إلى إباحة ذلك 
منه مأ بوحنيفة: وابويوسف, وجمدين الحسن »كنا حدثنا مدن العباس حدانا 
على بن معبد عن محمد بن الحسن عن يعقوب عن أنى حنيفة , ول مك خلافا 
نیم ؛ وذهب بعضبمإىكراهية ذلك .وقدروىهذا القو لعن مالك نأنسام 
ونص عمد فى السير الكبير على أن إباحة ذلك عند ما پکون مأمونا عليه من 
العدو . فإباحتهم لا تكون على الاطلاق بل بهذا الشرط فلا يكون يمويز 
السفر به ذا الشرط خالفاً للحديث المذکور راجعمشكل الاثار ( ۴9۸-۲) 
وشرح السير الدکیر ( ۱۳۷-۱ )؛ ون ص کلام مد ف السير الكبير : 
.ولا بأس بادخال المصاحف فى أرض العدو لقراءة القرآن فى شل هذا 
العسكر العظي » ولا يستحب له ذلك إذاكان مخرج ق‌سرية . لآنالغازى رعا 
حتاج إلى القراءة فى الصحف, إذاكان لا حسن القراءة عن ظهر قلبيه » أو 
يتبرك عمل المصحف أو یستتصر به » والذى روی أن النی صلى الله عليه 
ول نهى أن یسافر بالقرآن الى أرض العدو تأويله ء أن یکون السفر به مع 
جريدة خيل لا شوكة لهم » والظاهر أنه فى المسکرالعظی يأمن منهذا لقوتہم 
وف السرية ريما يبتلى به لقلة عددم » وإن دخل الهم‌سل بأمان ؛ فلابأس‌باتن 
يذخل معه المصحف إذا كانوا قرما يوفون بالعبدء . والآمن عليه ما ختلف 
باختلاف الزمان ؛ فالمنع من السفر بالق رآن الى أرض العدو عنعد الخوف 
عليه من الأعداء مع عليه عند الفقراء. فبباح ذلك عند الامن من ذلك عند 


۲٢ 
أنى حنیفة وأصحابه » ولیس فى هذا أدنى مخالفة للحدیث السابق لعدم تحقق‎ 
علة الٰہی فى هذه الصورة ء وروی السرخسى عن الطحاوى ا ے هذا البى‎ 
كان فى ذلك الوقت لان المصاحف لم تکثر فأيدىالمسلدين ء وكان لایؤمن‎ 
إذا وقعت المصاحف فى آبدی العمدوء أن يفوت شی من القرآن من أيدى‎ 
السلین, أو يفير بعض مافالمصاحف مايعلمون أنه لم يبق بابدى المسلدين»‎ 
ويؤمن مثله فى زماننا هذا ( زمر الطحاوی) لكثرة الصاحف : وكثرة‎ 
القراء» ولو وقع «صحف فى أيد.همم يستخفوابه لآنهم؛ وان کانوا لايقرون‎ 
بان کلام الله تعالى» فوم يقرون با نه أقصيالكلام با وجزالعبارات؛ وأبلغ‎ 
المعانى , فلا بستخفون به کا لابستخفون سار الكتب اه . ثم قالالسرخسی:‎ 
ولکن ما ذکره محمد رحمه اللہ أصح ؛فانہم يفعلون ذلك مغايظة للسامین | ه‎ 
والحاصل أن السفر به الى أرض اامدو بحرم إذا خیف النیل منه » ويباح عند‎ 
. الأمن من ذلك‎ 


التسوية بین الأولاد فى العطية 


٠‏ وقال أيضاً : « حدثنا ابن عيبنة عن الزهرى عن حيدين عبد الرحمن 
ی محمد بن النمانھن أبيهأن أناه له غلاماء وأنه ی النوض الله عليه وسلم 
لیشیده فقال أكل ولدك نحلت مثل هذا ؟ قال:لا.قال: فاردده . حدثنا عباد 
عن حصين عن الشمی قال سمعت النعان بن بشير يقول أعطانی آن عطية؛ 
ففالتأمى ‏ جمرة بدت رواحة ۔ لا أرضى حتی تشہد انی صلی اەعلیەوسلم 
قال: فأ لبی صلی الله عليه وسل فقال: اعطیت اپنی من عمرۃعطیة :فامر تی 
أن أشبدك, قال : أعطيتكل ولد كمثل هذا؟قال:لا .قال فاتقو | الله.واعداوا 
بين أولادم . حدثنا ابن سر عن أنى حيان عن الشعی عن النمان بن بشير 
عن النى صلی الله عليه وسلم أنه قال لا أشهد عل‌جور . وذكر أن أا حنيفة 
قال :لا باس به » 

أقول : اختلفت ألفاظ الرواة ف حديث النعمان بن ہشیر فالنحل محیثٹ 
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وسعت على أئمة الفقه نطاق الاجتہاد فرأى جمپورم أن الأمربالتسویة لندب 
مهنم مالك والليت, والثورى والشافعى. وأ بوحتيفة؛ وأ صحابفأجازو ا أن خص 
بعض بيه دون بعض بالنحلة والعطيةعلى كراهية من بعضبم»والتسوية أحب 
إلى جمیعہم : ویری بعضهم وجو بالنسوية هم ف العطية لظاهر بعض ألفاظ 
الرواية .منهم ابن المبارك وأحمدء والظاهرية : وكان اسحاق معبمثم رجع إلى 
«ذهب ا مہور ء والاجماع على جواز هبة المرء لماله الغريب ما يؤيد رأی 
امود » ولا نصحيث یکون احتمالہ فلا يكون معنى ما يقال : لاتياسإلافى 
مورد الاجتہادھناء وقد أودد الب نحو عشرة وجوه فى نا يسد أن الامر 
بالنسوية هنا للتدب ؛ وان ناقشه يها بعضبم « وسبب اختلاف الفقباء فى 
حل تلك ال حادیث‌عل الوجوب, أو عل الدب هو اختلاف ألفاظباء 
فقوله فى هذا :( فارجعه ) »وقوله فىالآخر: ( أشبد عل‌هذا غيرى ) »وف آخر 
( أيسرك أن یکو نوا فى البر سواء ) ندل على الندب , وهناك ألفاظ تؤذن 
بالوجون مثل ( لا أش-بد على جود ) إلا إذا حمل ا جور على مجرد الیل 
لقرائن قائة > حى قال الق#اضى عیاض؛و ابع .بين أحاديث البا بأولى من 
طرح بعضباء ومن توهین الحديث بالاضطراب فى ألفاظه , ووجه اہم أن 
تعمل کاہا على الندب ه مم بين وجه حملہسا کاپا عل الندب فی شرحه على 
صحیح مسلم ؛ وحن نری أنفسنا غنية عن التوسع هنا با كثر ما ذکرناه 
لان المألة ليست ما انفرد به أبو حنيفة بل معه فيما جہور أهل الفقه . 
وتفضيل أنى بكر لمائشة ؛وعمر لماص فى المطبة عانص عليه الشافعى .ركذا 
فعل غیرهما من الصحابة وإقدامهم على ذلك من أجلى الآدلة على أن الآمر 
بالتسرية الدب ودعوى رضى الآخرین بعيد عر متناول ا حدیٹ 
فنكون جرد شغب ٠‏ 


یع المدبر 


٦۔‏ وقال یا  :‏ حدثنا ابن عيئية عن مرو عجارا يقول : دررجل 


۳۳ ۱ 

.ن الانصار غلاماً له وم یکن له مال غيره » فباعه النی صل الله عليه وسلم» 
فاشتراه النحام : ( نعم بن عبد الله ) عہداً قبطبا . مات عام الال فى إمارة ابن 
الزبیر . حدئنا شريك عن سلمة عن عطاء :وأبى الزبير عن جار أن النى صلی 
الله عليه وسل باع مدبرا , وذكر أن أبا حنيفة قال لا یاع » . ۱ 
أقول : وف مرسل آئی جعفر مد بن على الباقر عليه السلام أنه قال : 
شہدت الحديث عن جار : ما أذن فى بیع خدمته :کا فی سان الدار قطئ» وهو 
مرسل صحیح عندالتقاد وابن أبى شيبة من بحتج بالمرسل» ورفعه عبد الغفار 
أبن قاسم وهو شيعى جلد إلا أنه يثى عليه ان عقدہ ؛ وبع خدمة المدر الذى 
دبرہ مالك المدين غير بيع المدير » وعلى كل حال فبوحكاية واقع لاتم .وف 
عتق المدير من الثلث ورد أحاديعند الدارقطنی يقوى بعضبا بعضا ء٠‏ وصح 
عن ابر مر .هن قوله , قال مغلطاى : اتلف العلياء فى المدبر يباع آم لا ؟ 
فذهب أبو حنيفة :ومالك »وجماعة من أهلالكوفةإلى أنه ليسللسيد أن يبيع 
مدبره» وأجازه اشافعی »وأحد »وأبو ثور وإسحاق وأهل الظاهر؛ وهو قول 
عائشة ومجاهد والحسن وطاوس وكرهه ان حر وزید ابن ثابت ود بن 
سيرين وان المسيب والزهرى والشمي,والنخی والليث بن سعد »وجو أحد 
بیعہ بشرط أن يكون على السیسسد دين اه . وقال أبو الوليد الباجى إن حر 
رضى اللہ عنه رد بيع المديرة فى ملا" خير القرون : وم جضور متوافرون؛ 
وهو إجماع منهم أن بيع المدير لا جوز اء وقال البدر العيى فى شرح الهداية: 
وبه قال مالك وعامة العلماء من السلف والخلف من الحجاز بین والشافى 
والکوفین وهو المروى عن عمر وعثيان وان سعود وزيد ن‌ثابت وبه قال 
شریح وقتادة والثورى والأوزاعى اتفاقا فى الدر المطلق » وحديث جار 
یقیدہ مرسل أنى جعفر فیخرج من آرے يصلح للاحتجاج به عند لشافبی 
وأحمد وداود أفبمثل هذا الرأى بعد أبوحنيفة خالف حديثاً صحیحاً صر عا ؟ 
ولسنا فى صدد سرد أدلة الفريقين والقارنة بينبا » ومن أراد ذلك فليراجع . 
شروح صحيح البخارى » وكتب التخار بيج البسوطة ء ومن أصل ای حنیفة 


€ 
أنه إذا دار الدليل بين إبقاء النسمة تحت الرق + وإنقاذها منه يميل إلى الانقاذ 
بدون إلغاء تصرفات ا مالك العاقل والّه جل شاانه ولى التوفيق . 


الصلاة على القبور 


/س وقال أيضا : « حدثناحفص واب نمسبرعن الشیبانی عن الشعی عن 
ان عياس قال :صل النی صل الله عليه وسل علیقبر بعدمادفن . حدثنا هشیم عن 
۱ عنمان بن حکیم عن خارجة بن زيد عن عمه يزيد بن ثات - وکان أ كبر من 
زید -: أن النې صل اللہ عليه وسل صلى عل امرأة بعد مادقنت وكبر أربها . 
حدثنا سعيد بن بی الميرى عن سفيان بن حسين عن الزهرى عن أبى أسامة 
أن سمبلعن أبيه قال :كان النىص اقہ علیەوسلم يعودفقراء أهلالمدينة ویشہد 
جنسائرہم إذا ماتوا . قال: فتوفیت اءرأة من آهل العوالى » قال : فشی النى 
صل اللہ عليه وسلم إلى قبرها وکبر أربعسا . حدثنا الثقى عن أيوب عن 
أي قلابة عن أنى الہلب عن عمران بن حصين عن النی صل الله عليه وسل 
إن أخا لک قد مات فصاو عليه يعنى النجاشی فکیر أربعا. حدثنا بحبی بن آدم 
حدئنا سفیان عن أنى سنان عن عبد الله بن الحارث عن ان عباس اف 
ای صب الله عليه وسلم صلی على ميت بعد مادفن . حدئنسا يزيد بن هارون 
أنخبر نا سیم بن حیان عن منعد بن میناء عن جابر أن النی صلی الله عليه 
وسل صلی على أصحمة وكبر عليه أربعاء وذكر أن أبا حنيفة قال: لایصل 
على ميت مرتين » 

أقول :فی بعض طرق حديث الصلاة على المقبور مایدل علی أن ذلك من 
خصائص حضرة المصطق صارات الله وسلامه عليه وهو ما أخرجه البخارى 
ومسل عن آبی هريرة : أنالنى صل الله علبه وسل صلی على قر امرأة أو 
رجل كان يقم السجد, ثم قال ؛ہ ن هذه القبور مماوءة على أھاہسا ظللة 
وإنى أنورها بضلاتى عليهم ». وقد قال أبو الولیسد الباجى فى الرد على 
التسکین بصلاته عليه السلاِم على القہور قائلا : ان“النى صلی اللہ عليه وس 


Ye 


عال صلاته على القبور با لا طريق لنا إلى العلم بن حکم غيره فيه كحكه 
فقال : إن هذه القبور ممتلثة ظلبة » واه ينورها بصلاتى علیهم . والصلاة 
على الق كرهها النخعى والحسن ہ وهو قول أبى حنیفةوالثوری والاوزای 
والحسن بن حي والليثءن سعد . قال ابن القاسم ‏ على ما عمدة القاریمت 
.قلت الك فالحديث الذى جاء فى الصلاة عليه قال : قد جاء ولیس عليه 
العمل » وق الترمذى عزو عدم الصلاة عليه الى مالك ؛ والخلاف فيدقدم 
محیث لابعد فريق من ا ختلفین فى ذلك مالفا للا'ثر الثابت من حضرة النى 
صلى الله عليه وسلم وللنظر فيه متسع , والصلاة علی الشائب ما جملہ مالك 
كأبى حنيفة من خصائص النی صلی الله عليه وسار ولم تثبت صلاته على 
غاب سواہ لنسکون شرعاعاما بل قال ابن عبد ار : أ كثرأهل العلم يفولون: 
إن ذلك مخصوص به أه وی حديث عمران فى صحیح ابن حبان: روم 
لابظنون الا أن جنازته بين يديه » وهذا يدل علىان النجاشی كان يراه الامام 
ولابراه الأموم واقه سبحانه أعلم . 


م - وقال أيضا:: حدئنا وكيم عن ہشام الدستوای عن قتادة عن 
أنى حسان عن ابن عباس : أن ابی صلی اللہ عليه وس أشعر ف الأيمنوسالت 
الدم بيده . حدثنسا أبن عبينة عن الزهرى عن عروة عن المسور بن مخرمة 
ومراون :أن البی صلى اللہ عليه وسلم عام الحديبية خرج فى بضع عشرة مائة 
من أصحابه ‏ فلم كان بذى الحليفةقلد الحدى. و أشعر و أحرم . وذكرأ نأ .احنيفة” 
قال ٠‏ الإشعار مثلة» 

أقو ل : الاشعارالسنون‌هو ماکان برفق » وأما الاشعار المعبود فى أهل 
زمان أنى حنيفة من بالغ ا جرح فهو مثلة حقاء بل الاشعار نفسه تركته 
عائشة ؛ وخیر ابن عباس بين فعل الاشعار وترکه کا فى عارضة الاحوذی 


لانى بکر بن العرف » وذكر الترمذى : أن الاشسعار مثلة مروى عن ابراهيم 


۳۹ 


النخعى »فیکون هذا القول بالنظر إلى إشعار أهل زمانه أيضاء وقال فضلالله 
التوربشى فى شرح المصابييم ب وهو مرجم له فى عداد الشافعية فى طبقات 
ابن السب ب :كانهذا الصنیم معمولاً به قبل الاسلام » وذلك لان القوم 
كانوا أصحاب غارات لایتشاهون عن الغصب والنہب , وکانوا مع ذلك 
يعظمون البيت , وماأهدى البه؛ وکانوا یعلبون امدی بالاشعار والتقلیدء 
فلا جاء الاسلام أقر ذلك لغير المعنی الذى ذكرناه .بل لیکون مشعرآ بخروج 
ماأشعر عن ملك من يتقرب به إلى الله تعالى وليعل أنه هدی , وقد صادفت 
بعض علما الحديث يتشدد فى الکر على من يأباه حى أفضت به مقالته إلى 
الطعن فيه والادعاء بأنہ عاند رسول الله صل الله عليه وسل فى قبول سلته» 
ويغفر الله لهذا الفرح مما عنده ہ أو لم يدر أن سبیل ا جتہد غير سبيل الناقل » 
وأن ليس للمجتبد أن یتسارع إلى قبول الثقل » والعمل به إلا بعد السبك 
الا وتصف العلل والأسسباب » وأقص مابری به اتيد فى نب 
يوجد فیہا حديث فخالفه أن يقال :لم يبلغه الحديث » أو بلغه من طريق لم 
بر قبولہ مع أن الطاعن ارقن له ذرفم + الو ات القول من مدن : 
وف نصابه وقال : إن البی صل الله عليه وسلم جیع هدایاه إما ست‌ولائون 
أو سبع وئلائون بدنة » والاشمار لم یذکر إلا فى واحدة منہاء أفلا يحتمل 
أن يتأمل ا جتہد » فى فعل النى صل اللہ عليه وسل؟ فیری أن الى صل الله 
عليه وسل إنما أقام الاشعار فى واحدة, ثم رکه فی البقية حيث "رای تراد 
ول لاس وارك آخر لامرن آو ا کن عن الاشعار بالتقلیدء لانه 
پسد مسده فى ا معنی المطلوب منه ء والاشمار جمد البدنة ؛ وفيه مالاخ من 
أذية الحبوان ء وقدنبی عن ذلك قولا ثم استفی عنسه بالتقلید ء ولعله مع 
هذه الاحتمالات رأى مع القول بذلك أن انى صل الله عليه وسلم حج 
وقد حضره الجم الغفیر » ول يرو حديث الاشعار إلا شرذمة قللون. 
- روأهاين عباس ؛ ولفظ حديثه على ماذ کرناه ورواه المسور بن مخرمة ول 
حدیثه ذکر الاشعار من غير تعرض الصبغة ,ثم أن السور وإن لم نکر فضلہ 


۳۷ 
رفقبه ء فانه ولد بعد امجرة بسنتین » وروته عائشتة . وحديثها ذلك آورده 
المؤاف فى هذا الباب ء ولفظ حديثها : فتلت قلائد بدن النى صلى الله عليه 
وسلم بيدى .ثم قلدها وأشسعرها وأهداها , فا حرم عليه ثى. كان أحل له . 
وم يتعلق هذا الحديث بحجة الى صلی الله عليه وسل ,نما كان ذلك عام حج 
أبو بكر » والمشركون يومئذ كانوا حضرون الوس ؛ ثم نبوا» وروی عن 
ان عمر أنه أشعر ادى ء ول برفعه» ومن عل أن ا جتہد نظر إلى تلك الملل 
والأسباب : ورأى جما من التابعين على كراهية الاشعار فذھب إلى ماذهب 
اليه لسارع فى العذر قیل مسارعته فى اللوم » والله يغفر لنا ولحم؛ وہجبرنا من 
الموى : فانه شر يك العمى . انتھی مالحصەالاستاذ الميرتبى من کلام التور بشتی 
فیا علقه على فيض الباری (۳ - ۱۱۵ ) فتكتق ببذا القدر هنا 


من صلی خلف الصف وحدہ 


و وقال أيضا : ہ حدثنا ان ادريس عن حصین عن‌هلال بن پساف 
قال : أخذ بيدى زياد بن أنى ا جمعد » فأوقفی على شيخ بالرقة يقال لہ وابصة 
بن معبد .قال صلى رجل خلف الصف وحده فأمره النى صل اللہ عليه وسلم 
أن يعيد. حدثنا ملازم بن مرو عن عبد الله بن بدر قال : حدانی عبد الرحمن 
بن على بن شیبان عن أبيه على بن شیبان » وكانمن الوفد خر جنا حتىقدمنا على 
نې اللہ صلی آنه عليه وسلم » فبايعناه وصلینا خلفه ‏ فرأى رجلا يصلى خلف 
الصفوف قال -فوقف عليه نی الله صلی اللہ عليه وسلم حى انصرف؛ 
فقال استقبل صلاتكء فلا صلاة للذى صلی خلف الصف.وذکر أن أباحنيفة 
قال :تز ئه صلاته » 

آقول : ابن ادريس هو عبد الله الأودى وعنہء يقول شريك فى رواية 
ال میم بن خالد :ہل بيت جنون أحمق ابن أحق ہ وكان أبوه هينا ملم ولد 
عیسی بن موسی » ولقد قال الشعی لعمهداود بن يزيد : لاعوت حی بەرں ۰ 
فامات حي كوى رأسه ابراہیم بن بشار اه وحصين هو ابن عبدالرحن الساي 


۲۸ 
مختلط ذكره فی الضعفاء البخاری والعقيلى وان عدی» وقال البزار فى مسندہ 
الملل : حصين لیکن بلحافظ فلا نج ده فى حك . وهلال لم یسیع من 
وابصة فرسل . وقال عن ملازم لاعتج به ؛ وعن عبد الله بن بدر ليس 
بالمعروف : وعلى بن شيبان لم حدث عنه إلا ابنه عبد ال رحن وابنه هذا غير 
معروف» وإثما برتفع جبالة امجهول اذا روى عنه ثقتان مشپوران فاما اذا 
روى عنه من لاعتج عدیلہ لم يكن ذلك الحديث حجة ,ولا ارتفعت‌جپالته ام 
لکن وثق حصينا جاعة : وأخرج عنه البخارى قبل اختلاطه , وملازم وثقه 
أناس وعلى بن شیبان صحانى مقل, على أن الحديث مضطرب الاسناد فرة 
بروی هلال عن عبرو بن راشد عن وابصة ومرة عن زياد بن آل الجعد فقام 
ی على شيخ يقال له وابصة فقال زياد حدثی هذا الشيخ_وليس عند ابن ماجه 
( والشيخ يسمع ) حى يمد عرضا - وائما. انفرد به فى جامع الرمذی من 
لا يؤخط بانفراده ضد جماعة » وعمرو بن اشد رجل لایع أنه حدث إلابهذا 
الحديث » وليس معروفا بالعدالة فلا جتح محدیئہ کا بقول البزار» وقال 
ابن عبد البر : أنه مضطرب الاسناد ولا يثبته جماعة من أهل الحديث1ه. 
وقال الترمذی : قال قوم من أهل العلل حزيه إذا صلی خلف الصف وحدهء 
وهر قول سفیان الثورى وان المبارك والشافعی اه . ودلیل هؤلاء حديثك 
أنى بكرة فى الصحيحين أنه أحرم دون الصف فقسال له صل الله عليه وسلم 
( زادك اللہ حرصا فلا تعد ) وهذا یفید الصحة مع الکراهة لا البطلان » 
ومن ادعی بطلان الصلاة بدون خلل فی الارکان تمك بأسحاديث لم يصححبا 
الاخرون . راجع نصب اراية (؟ - مم ) وعمدة القاری (۳ )١15-‏ 
وعلى فرض صحتبا تحمل على نن الال جما بين الآدلة كيف ولو كان المصلى 
وحدة خاف الصف في باطل !انتظره النی صل الله عليه وسل إلى انتبائه من ٠‏ 
صلاته ليقول له( لاصلاة للذى صلی خلف الامام ) وهذا ظاھر: وقال 
الشافی لوثبت الحديث س يعنى حديث وابصة - اقلت به. وقال الحا کم : 
ما | خرجه الشبخان لفساد الطريق اليه » وقال البدر العيي : وبصحة صلاة 


"۹ 


اللفرد خلف الصفقال الثوری وابن البارك والحسن البصرى والاوزای 
وأبو حنيفة والشافعی ومالك وأبو يوس ف ومد لکنه يأثم آما الجواز فلانه 
يتعلق بالآركان » وقد وجدت » وأما الاساءة فلوجود النبى عن ذلك ؛ وهو 
قوله صلى اللہ عليه وسل ( لاصلاة لفرد خلف الصف ) أخرجهالأثرم _ 
ومعناه : لاصلاة كاملة کا فى ( لاوضوءلنم یسرالقہ )و (لاصلاةلجارالمسجد 
إلا فى المسجد )۱ھ . وبهذا يجمع بين الاحاديث » فظہر أن بطلان صلاة 
من أنفرد خلف الصف مذهب أحد فقط من بین الاربعة ومذهب الظاهرية 
المنساهلين فى اتصحیح » أفيعد أبو حنيفة عخالفاً للاثر ؟ فى مسألة تمسك فيا 
هكذا حديث متفق على صحته مع رجع باق الاثار اليه حملبا على الکال جما 
بين الآدلة » وقد تابعه فى ذلك معظم علباء الآمة غير الذین يتساهلون فى 
سح اا انرم عدم اشا زا سبحانه هو الحادى 
إلى الارشد الأفوم 


الملاعئة بالحل 


۰ - وقال أيضا : , حدثنا عبدة عن الامش عن ابراهم عن علقمة 
عن عبد الله أن النی صلی الله عليه وسل لاعن بين رجل وامرأنه » وقال : 
عسی أن تجی۔ به سود جعدا فجاءت به أسود جعدا . حدثنا وكيم عن عباد 
وت ال رٹ 
بال مل . حدثنا وكيع عن أنى خالد عن الشعی فى رجل تبرأ ما فى بطن امرأته 
قال . فلاعنها . وذكر أن آبا حنيفة كان لامری اللاعنة با مل ء 

أقول : اختلف العلماءیاللەان الم قنهم من لايرى ذلك ان مایظن به أنه 
حمل قد یکزن انتفاخا فى البطن فلا تصح الملاعنة على أمر موهوم ؛ ومنهم 
أبو حنيفة وأصحابة , وأورد علیہم أحاديث منما ماأورده ابن ی شية هنا , 
ولنکن الاول مختصر من حديث هلال بن أمية کا ظہر من طرقه فالصحاح 
والستن وفيا ذکر أن تجىء المرأة بالولد آسود جعدا » وفیا أيضا ات 


۳. 


بینی وسمعت بأذتى . ) وهذا دلیل على أن اللعان کان لرمیبا بالزی لا نی 

المل , وکذا لو مل على حديث عو عر العجلانی فان فی صدر حديثه (أرأيت 
رجلا لووجد مع امرأته رجلا أيقتله فتقتاونه ) وهذا يدل أيضا على أن 
الامان هنا کان أيضا لرمیپا بالرنى وقد ساق الطحاوى فى معانی الآثار من 
طرق حديث عبد اللہ وابن عباس فى اللعسان مايعين ماقلناه , وأما الحديثك 
الثانى ف سندہ عباد بن منصور وعنه يقول ابنحبان : کل ماروی عن عكرمة 
سفعہ من ( ابراهي ) بن أنى يح (الاسلی )عن داودز ابن الحصين ) فدلسپ 
على عکرمه | م فانفراد مثله بلفظ ( لاع با مل ) لایصلح للاحتجاج به فى 
المسألة » نعم لوأحتي محتج با فى صحيح البخارى فى تفسير سورة النور فى 
حدیت سبل بن سعد( وكانت حاملا فأنحكر جلہا ) لكان فى ذلك بعض 
وجاهة لکن جاب عنه أيضا بان اللعان فيه كان برميها بالزنى لآن فى متن 
الحديث ( أرأيت رجلا رأى مع امرأته رجلا .. ) وهذا صریح فى رمیا 
بالرنى , وإنكار ملہا لفظ بعض الرواة على مایظبر نفيا التخالف » وقال 
البدر المبی فى عمدة القاری ٩(‏ - لاه ) : ذهب إلى جواز اللاعنه بامل 
ابن أنى لیل ومالك رابو عبید وأبو يوسف ف رواية » وذهب إلى عدم جواز 
ذلك الثورى وأبو حنیفة وأبو يوسف ف المشبور عنه وممد وأحمد فى رواية 
وان الماجشون من أصحاب مالك وزفر بن الحذيل وهم برون أن لاتلاعن 
الیل , وسواء عند ی حليفة وزفر ولدت بعد النفى لقام ستة أشور أوقبلها 
وعند أبى پوسف وم مد وأحمد [ن‌وادت لاقل من ستة [شهر منذ نفاه وجب 
علیہ اللعان لا نه حینئذ تبقن بوجوده عند النفى ء ولا کثر منبا احتمل أن 
یکون حمل حادث وبه قال مالك الا انه بشترط عدم وطتبا بعد اللفی اه . 
وأما الخبر الثالث فى هذا البحث فليس صدیت مرفوع ولا مرسل ولا هو. 
رأى للشعی فلیکن هو من بری اللعان فى المل. ۱ 


۳ 
القرعة فی العتق 

1 - وقال أيضا : ه حدثا ابنعلية عن أیوب عن أن قلابة عن المباب 
عن عمران بن حصين أن رجلا كان لہ ستة أعبد فأعتقهم عند موته فأقرع 
انى صلی الله عليه وسلم يينبمفأعتق أثنين و أرق أربعة.حدثنا عبيد اللهن موسی 
عن أسرائيل عن عبد الله بن ا ختار عن ممد بن زياد عن ألى هريرة عن 
ابی صلی الله عليه وسلم نحوہ أو مثله . وذكر أن أباحنيفة قال لیس هذا بئیء 

ولابرى فيه قرعة » ۱ 
آقول : أخرجه مسلم بلفظين لايمكن أن یصحا جميما لتتابذهیا ولا 
الترجيح لتساوى السندین ولمل البخارى لم مخرجه لذلك» ففى لفظ ( أعتقهم 
عند موته ) وهذا نبتيل وقطع باعتاقهم عند الموت , ولم يكن هوارث بالنظر 
إلى أن النی صل الله عليه وسام ‏ مختبر اجازة الورئة فى هذه الرواية, وف 
لفظ (أو می‌تندمو تہ)وھذا وصیةبالاعتاق, فاذارجحنا أحدىالر وایتن‌بدون 
مرجح تبق الصوزة الأخر ی مقيسة ل,تناولها النص باحدی الد لالات المعتبرۃ 
فی دلالة النص » وحديث ( من أعتق شقصا له فى عبد فخلاصه فى ماله ان 
کان لەمالفان ین له مال استسعى العبد غير مشقوق عليه ) - کا أخرجه 
مسلم وغيره ‏ پشمل الصورتين صراحة على تقدر أن له وارثا » فأخذ 
أبو حنيفة بهذا الحديث الصريم الدلالة؛ دون ذلك الحديث امجمل غير 
المبين» والخالف للاثر هو اخالف للصريح لا ا جمل ء على أن القعل 
والقول إذا تعارضا بقدم القول عندهم فى الآخذ به ومائمسك به » أبو حنيفة 
فول ومائمسك به الأخرون فعل ء قال القاضی عياض فی شرح مسل:وبقول 
ان حنيفة قال جاعة . والطحاوى أطال النفس فى بات أن القرعةمنسوخة 
بآية الريا فى معانى الآثار ( ٣‏ 4۲۱ )وكذا فمشكل الآثار )۱۸-١(‏ 
وبدليل أنمعليا کرم اه وجپه كان فى الین فعهد النی صلی الله علي وس 


۳ 
آفر ع بین ثلالة اختصموا فى ولد فا لحقہ هن رجت فرعته مم حکم فى عهد 
عمر بين شخصين اختصیا فى ولد فٗلحقہ ہما جیما : برثهما ويرثانه. ولولا 
أن عند على ماینسخ سک الأول نا حكم بدون قرعة فيا بعد وا بر 
الأول آخرجه أبو داود والنسائی» والطحاری وغيرهم ہ وأما نی قفد 
أخرجه الطحاوى والبيرقى وغيرها؛ و عمل المسلمين بالقرعة فما بعد فى مثل 
الإقراع بین النساء لاستصحاب الزوج إحداهن فى سفرہ لتطيب نفس من 
لا تخرج ممه مع أن حك القسم برتفع السفر إجماعا » وكذا الاقراع بين 
الاسام عند القسمة بعد تعدیلا بقدر الامتطاعة ‏ والإقراع بين متخاصمين 
لينظر القاضى فى قضية أحدها أولا لآنمما إنماكانا جرد تطبیب الخواطر 
بدون أى عخاطرة وندون أى احتمال للرراء وإجحاف لبعض ا حقوق؛ وهی 
مانقرل به لورود الآثار بذالك من غير وجود أى ناسخ لما » فبان بذلك أنه 
لامخالفة هنا للار احم غيب ابن القم فی الأعلام کا هو ديدنه فى دمی 
أصحابناء بالاخذ بالقياس الباطل » والاعراض عن السنة , وحجتنا فی السنة 
ظاهرة جدا وإنا القياس الباطل عند من قاس العقلاء بالدراهم إزاء السنة 

الصرعة والله امادی 


جاد السيد أمته إذا زنت 


۲ - وقال أيضا : ه حدثنااينعيينةعن ال هری عن عبید اه عن بن عبد له 
عنزيد بن خالد وشہل عن أنى هريرة :كنا عند ايى صل الله عليه وسلم , 
فتاه رجل فسأله عن الآمة تزنى قبل أن تحصن . قال اجلدوها فان عادت 
فاجلدوها قال ف الثالثة أو الرابعة فببعوها ولو بضفير. 

حدثنا أبو الأ حوص عن عبد الأ على عن الى جمبلةعن عل قال قال رسول اللہ 
صل الله عليه و سام اقیموا حدود اللهعلى ما ملکت أمالکم . حدثنا ان عيينة عن 
آیرب ن‌موسی‌عن‌سعیدعن أبى هريرة قال قال الني‌ص لاله علية وسام:اذا زنی 


۳۳ 
أمة احدم فليجلدها ولا رب عام ها فان عأدت فليجلدها فان عادت فلیعها ولو 


ہضفیر من شعر . تفا تاشن لدوم دس يويد بن أل عت عن ١‏ 
مار بن أبى فروة عن عروة عن عائشة أن أل نی كل قال : إذا زنت الامة 
فاجلدوها فان عادت فاجلدوها فان عادت فاجلدوھا فان زنت تاجلدوما ثم ' 
بیعوها ولو إضفيرة الحبل . حدثنا معلىين منصور عن ألى أوإس عن عبد الله 
ابن أبى بكر عن عباد بن تیم عن عمه وکان بدريا قال : قال النى صلی اللہ عليه 
وسل : إذا زنت الآمة فاجلدوها ثم إن زنت فاجلدرها تم إن زنت فاجادوها 
ثم پیموها ولو بضفیر . وذكر أن آبا حنیفة قال : لا چلدھا سیدها . 
أقول : بری أبو حنيفة جلد الآمة الزانية لکن لا برى أن ذلك إلى عاد 
الآمة اہتعاداً عن الفوضى بل يرى أن ذلك إلى من إليه إثبات الأحكام ولا 
۱ شأن فى ذلك إلا ان له الولاية العامة 0 ون للاحاد أن بعرفوا طرق إثبات. 
الک وتنفيذه بالعدل ؟ فیکون هذا الرأى من أبى حنیفة من فقهه رحمه الله 
وابن أبى شيبة نفسه روى فى مصنفه عن عبدة عن عاصم عن الحسن ( أرببة 
إلى السلطان : الصلاة والزكاة والحدود والقصاص ). وعن أبن مردی عن 
ماد بن سلبة عن جبلة بن عطية عن عبد الله بن محيريز : ( الحعمة والحدود 
والركاة والق. الى السلطان ) . ومثله غن عطاء الفراسانی وتلك الاثار 
تؤيد رأى أبى حنبفة فى المسألة . 


الما إذا بلغ قلتین 

۳ - وقال أيضاً : ہ حدثنا أبو أسامة عن الولید بن كثير عن محمد بن 
کب عن عبيد الله بن عبد الله بن رافع بن خدیج عن أى سعید الخدرى , 
قيل با رسول الله : أنتوضأ من بر بضاعة ‏ وهی پتریلق فما ایض ولحوم 
الكلاب والنتن ‏ فقالالنی صل الله عليهوسل : الماء طبورلاینجسه شىء . حدثنا 
2 أبوالأحوص عن ماك عن عكرمة عن این‌عباس قال : اغتسل بعض آزواج 

انى صلى الله عليه ولم فى جفنة اء النى صلى اللہ عليه وسل لیفتسل فيا 
للم 


ré 
وليتوضأً فقالت با رسول الله : إنى كنت جنباء قال : إن الماء لا بجنب. حدثنا‎ 
أبو أسامة عن الو ليد بن كثير عن مد بن جعفر بن الزبير عن عبد الله بن‎ 
عبد الله بن عمر عن أبيه قال قال رسول الله صل الله عليه وسلم : إذا كان‎ 
الماء قلتين لم حمل جآ“ وذکرآن آبا حنيفة قال : نجس الاء»‎ 

أقول : يقول أو اسن بن القطان عر حديث پر بضاعة فی کتابه 
( الوم والاجام ) لہ ضعيف لان ف إسناده اختلافا فقوم يقولون : عبيد اللہ 
أبن عبد الله بن دافم . وقوم يقولون : عبد اللہ بن عبد الله بن رافع pies ٠‏ 
من يقول : عن عبيد الہ بن عبد الرحمن بن رافح . وملهم من يقول نبد الله . 
ومنہم من يقول : عن عبدالرحن بن رافع قال : : فیحصل فيه خمسة أقوال» 
وکیفا کان فبو لا يعرف له حال ولا عين اه . ثم ساق بطريق ابن وضاح 
عن عبد الصمد بن أن يكينة عن ان أبى حازم لكنيةول ابن عبدالر وغيره 
عن عبد الصمد أنه مجہول, ولم يوجد له راو غير مد بن وضاح وكلام ابن 
الفرضى فيه معروف ۰ فلا تہض اله حجقة » وروی الطحاوى بسنده عن 
الواقدی : أن بر بضاعة کان ماؤها جاربا لا يستقر » وأنهاكانت طريقاً إلى 
البسانين , وقد قوى الواقدىأناس ذکرنام فی مقدمة طبقات ابن سعد » وعلی 
كل حال هو أجدر بالتعويل من الذى قح باب اليستان لی داود فى زمن 
متأخر جداً , وسکوت أنى داود عنه لا يدل على تصحيحه عند قن درش 
موارد سكوته وکلام أهل الشأن فى ذلك » وقد تبين من کلام أبن دقيق العيد 
فى (الامام ) أن حديث القلتين ضعيف؛ وقد ساق طرقه بحیث يظبركل 
الظبور مبلغ اضطراب هذا الحديث سنداً ومثاً ٠‏ حنی قوى #سك الحنفیة 

سحدیث ( ا ماء لاثم ) امخرج فى الصحيحين » والزیلعی الحافظ لص فى نصب 
ای کلام ابن دقيق العيد فى هذا المدیث إثياتآ لاضطرابه سندآ ومتناً ف 
ثلائة أوراق فنستفنيعن قله هنا ء وم نتساهل وزعم صحة الحدیث لا بأحذ 
به أيضاً للجبل بمقدار القكين . ومن تمود أن يغطس ف مثل هذا الماء تعود 


۳۵ 
أن یسمی‌عابس الماء الى لا تخرج الاء إلا مقدار بالحنفیات باعتبارأن الحنفية 
لا جیرون الطبارة إلا بمثل هذا الماء . 
صلاة المستيقظ فى أوقات الکراهة 

4 - وقال ایض : : و حدثنا هشیم بن بشیر عن آبوب عن أنى اامسلاء 
حدثنا قتادة عن أنس قال قال النى صلى الله عليه وسل : :من نسی صلاة أو نام 
عا فكفارته أن یصلہا إذا ذكرها بت عدر عن شی عن بان بن 
شداد قال معت عبد الله بن مسعود قال : أقبلنا مع النی صلی اللہ عليه وس 
من الحديبية فذكروا أنهم نزلوا دهاسا من الأرض - يعنى بالدهاس الرمل - 
قال فقال رسول الله صلی الله عليه وسل من يكلؤنا ؟ قال فقال بلال : أنا . 
فقال النى صلی القه عليه وس إذن تنام ۔فناموا حى طلعت الشمس قال فاستِقظ 
آناس فيم فلان وفلان وفیم عمر بن الخطاب قال“ فقال اهضبوا - يعتى 
تكلموا ‏ قال فاستيقظ النی صلىالله عليه وسلم فقال: افعلوا۔ کا کنتم تفعلون 
قال ففعلنا قال فقال : كذلك لمن نام أو نی . حدثنا الفضل بن دكين عن" 
عد الجبار بن عباس عن عون بن أنى جحيفة عن أيه فال قال رسول الله 
صل الله عليه وسل للذرن ناموا معه حی‌طلمت الشمس فقال إنكم کنتم أموانا 
فرد اللہ إليكم أرواحكم فن نام عن صلاة أو نسى صلاة فليصلبا إذا ذكرها 
وإذا استيقظ . حدثنا ابن فضي لعن أنى إماعیل عن أنى حازم عن أنىهريرة 
قال عرسنا مع للنى صلى الله عليه وس ذات ليلة فم نستيقظ حى آذتنا 
الشمس فقال النی صلی الله عليه وسلم : ليأخذكل رجل منک رأس راحلنہ ثم 
تنحى عن هذا المنزل ثم دعا بالماء فتوضأ فسجد سجدتين ثم أفيمت الصلاة 
فص . وذكر أن با ین قال : لايحرئه أن يصلى اذا استیقظ عند طلوع 
الشمس أو عند غروماء ٠‏ 
۱ أقول : لیس فيا سرده من الا حادیث أنه صلی فى حالة الطلوع أوالذروب 
وقد اصح أحاديث فى .االہی عن مطلق الصلاة فى حالة الغروب والطارع 


۳۹ 
والاستواء: منہا حديث عقبة , اخرجه الستة غير البخاری» فيكون من 
قضی صلاة نام عنما أو نسیبا بعد الطلوع أو الغروبمتمسكا بأحاديث البابين» 
على أن حديث أنى هريرة رضى اللہ عنه فى تنحبه صلی الله عليه وس عن ذلك 
المأزل نص يفي د ان آن الاستیقاظ غير متعين للقضاء فيذهب اعتراض 
ان أى شیة مکذا أدراجار باحفییق قولفقيه الملة مؤيدا بصحاح الأحاديث 

خلاف من حاول معارضته 5 


المسح على العامة 

٠‏ - وقال أیضا : ه حدلنسا آبو معاوية عن الأعمش عن عبد الرحمن 
بن أبى ليل عن کمب بن عجرة عن بلال : أن رسول الله صلى الله عليه وسل 
مسيم على الحفین والحخار . حدل:سا يونس عن داود بن أنى الفرات عن عند 
بن زيد عن أں شریح عن ادس مول زيدين صوحان قال كنت مع سلبان 
فرأى رجلا يتزع خفيه للوضوء؛ فال له لمان انسح على خفيك وعلى 
خمارك , وامسح بناصيتك ؛ فانی رأبت رسو الله صل الله عليه وسلم ءسح على 
الخفين والخار . حدثنا يزيد التيمى عن بكر عن ابن المغيرة من شعبة عن أبينه 
عن الى صل اله عليه وسل أنه مسح مقدم رأسه وعلى الحفين ووضع يده 
على العامة ء ومسح على العامة . وذکر أن أبا حنيفة قال : لايجحزىء 
اح علها . 

أقول : ليس فى تلك الأحاديث الا کتفاه باسح على الخار أو المامة بل 
من رأى المتوضیء مخلع عمامته وقلاسوته باحدى يديه المبلولتين لیسح على 
ناصٗیتہبالآخریء رما يظن به أنه مسح على عمامته » على أن كتاباقه قاطع 
بالمسح على الرأس فیکون الاكتفاء بالمسح على العامة بمثلتلكالاخبار اجتراء 
على النص القاطع ء فيكو ن القائل بذلك داحض الحجة جدا , وإن كان مرويا 
عن ۳۹ وحده ؛ بل ادعی ان تیة یق «تأویل تلف الخديثء» الاجماع على 
ترك الاخذ بحديث السح على العامة وقال: والسح بالناصية فرض فی 


۳۷ 


الكتاب فلاپزول عديث مختلف فی لفظه وضرب أمثلة لوجوه الترك 
لأحاديث بالاجماع وسرد عللہا فى ( ص ۳۳۱ ) ولسنا فى حاجة إلى نقل ذلك 
كله بعد ثبوت أن آنا حنيفة مصيب جدا فى المألة . 


حك زبادة رکه خامسة سبوا 


كا - وقال أيضا : , حدتا جرير عن منصور عن ارادم عن علقمة 
عن عبد الله قال: صلی رسول اللہ صلی الله عليه وس صلاة فزاد أو نقص لیا 
سل وأقبل على القوم بوجمه قالوا یارسول الله أحدثف الصلاة شىء ؟. قال: 
وماذاك ؟ قالوا : صليت كذا وكذا فتی رجله فسجد سجدتين تم سل وأقبل 
على القوم بوجبه فقال : إنه لوحدث ف الصلاة میء بات به ولكن إنما أنا 
بشر مثلم آنسی کیا تنسون ‏ فاذا نسيت فذكرونى, وإذا شك أحدم فصلاته 
فلیتحر الصواب » وليم عليه » فاذا لم سجد سجدتين . حدثنا غندر عن شعبة 
عن الحكم عن أبراهيم عن علقمة عن عبد الله عن النی صلی الله عليه وس أنه 
صلی الظہر سا فقيل له إنك صلیت مسا فنجد سجدتين بعد ماسلم . وذکر 
أن أا حنيفة قال : إذا ل جلس فى الرابءة آعاد الصلاة ». 
أفول : لانص فى الحديث على أنه صلى الله علیەوسلم ماکان قعد فی الرابعة » 
ليكون أبو حنيفة مخالفا للاثر ء بل الظاهر أنه قعد فى الرابعة بدليل أنه زاد 
على المعبود فى البيان مجرد زيادة الخامسة ولو كان فعل شیثا غير مود سواها 
لذكره معہا . وإعادةالصلاة عند عدم القعود فى الرابعة مسألة اجتهادیةلانص 
فیہا لاحد الطرفين غير ردها إلى الاصول العامة » وذلك ھا تختلف فيه 
الانظار من غير تصور عخالضة للا ثار وعلى كل حال ففما ذهب اليه أبو 
حنیفة من عَادة الصلاة غاب الاحتباط فنأين پستحت التأنيب والاستتكار > 
وأبو حليفة اظر إلى أن أأصلاة فى الاسلام ثثائية أو ثلائية أو رباعية ول 
تعبد فى الاسلام صلاة خماسية ذاذا لم یقعد فى الرابعة وسجد للخامسة يكون 
أنی با يعمد الاعتداد به فوجبت إعادة الرباعی المزيد فيه الخامسة » بدون 


۳۸ 
قمود قہلہا کا فى فيض الباری . 
و جوب الدم على حرم لبس سراويل بعذر 


۷ - وقال أيضا : ہ حدثنا أبن عييئة عن مر وسمع جاب را یقول معت 
أبن عباس يقول سمعت النی صلی اقه عليه وسلم یقول : إذا لم بحد ا حرم ازاراً 
فاہلیس سراویل ء واذالم يحد نعلين یلیس خفين. حدثنا الفضل بن دكين 
عن زهير عن أبى الز بر عن جار قال : قال رسول الله صل الله عليه وسل : 
من لم بد تعلين فلیلیس خفین : ومن لم بد آزاراً فليلس سراويل حدثنا 
ان عرينة عن أيوب عن نافع عنابن عمرقال : قال رج ل يار سول الله مالس 
ارم ؟ او مایت لد الحرم ؟ قال لایلبس القميص ولا السراويل ولا المامة 
ولا الفین, إلا أن لايحد نعلي فایلبسه| ولیقطعہیا أسفلمن الکمبین,وذکر 
أن آبا حديفة قال : لایفعل ذلك فان فعل فعليه دم », 

أقرل : لیس ف الآثر نفى وجوب الدم على المرم إذا لس ذلك » 
ولايرجب عذر الحرم سقوط الدم عنه إذا ليس مالايليس عند المذرء 
والاباحة لعذر لاتوجب سقوط الفدية كن به أذى هن رأسه فاق » اولبس 
لقوله تعالى : ( فن کان منكم مر یضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو 
صدقة أو نسك ) » ولقوله عليهالسلام لكعب بن‌عجرة عند الستة: ( ايؤذيك 
هوامك هذه ؟ قال نعم . قال : احلق ثم اذبح شاة نسکا أو سم ثلائة أيام 
أو أطمم ثلائة آصع من تمر على ستة مسا كين ) واللفظ اسل . وليس فى 
الاحاديث مایصرح بسقوط الفدية عن المعذور ء وقدروى أ يوحنيفةاحاديك 
فما لا بليسه الحرم إلا بسذر وفيا پلبسه مطلقا وأخذ بأحاديث البابين من 
غير أن بسقط عن العذور مالم يسقطه الشرع نصأ کیا أوضحت ذلك فى 
( تنب الخطيب )راجع( ص ٩4‏ ) منه فلا يكون هذا ما خالف أبو حنيفة 
فيه الآثر عند من أحسن التدبر . 


۳۹ 


ا مع بين الصلاتين فى السفر 


۱۸ - وقال أيضا : « حدانا ابن عبيئة عن مرو عن جابرين زيدعرن 
ان عباس قال .صلیت مع النى صلی الله عليه ول مایا جمیعا وسيما جیا 
قال قات ياأبا الشعثاء أ 1 خر اللي وعیل النصرء وآخر ارب رعجل 

العشاء » قال : وأنا أظن ذلك . حدثنا ان عيينة عن الزهرى عن سال عر 
أبن ر أن النى صل الله عليه وسلم کان إذا جد به السير جمع بين المغرب 

والعشساء . حدثنا وکیع عن سفیان عن 5 الز بير عن أو ی الطفیل عن معاذ 
ابن جبل أن الى صلی الله علیسه وس جع دين الظہر والفطين ؛ والمغرب 

.والمشاء فى السفر فى غروة تبرك . حدثنا ان مسہر عن ابن ى و 
عطاء عن جار قال : جمع النی صلی الله علیسه وف غزوة تبوك بین ااظہر 
والعصر » وبين المغرب والعشاء . حدثناز يدعن مد بن أسحاق عن حفص بن 
عبيد الله بن آنس قال كنا نسافر مع س إلى مک فكان إذا زالت الشم‌س 
وهو فی منزل لم يركب حى :صلی الظبر » اذا راح خضرت العصر صسلی 
العصر ہ فان سار من منزلہ قبل أن تزول الشمس فقضرت الصلاة قانا 
الصلاة فيقول سيروا حى إذا كان بين ااصلاتیں نزل مع بينالظبر والعصر 
ثم قال : رأيت اللی صل الله عليه ولم إذا وصل ضحوته بروحته صنع 
هكذا . حدثنا أبو خالد و عر ن حجاج عن عەرو بن شعيب عن أبيه عن 
ده أن البى صل الله عليه وسار عم بن ااصلا تین 92 غزوة ہی اللصطلق . 
وذکر أن أا حنبعذ فال: لاجر ر أن يغمل ذلك » 

أقول : فى الصحيحين عن انسعود ه مارأيت دسول الله صلی الله عليه 
وسل صل صلاة لغير وقنہا إلا بحمع » فانه جمع بين المغرب والعشاء مع ٠‏ 
وصلى صلاة الصبح من الذد قبل وقتها » ومنزلة أبن مسعود فى الفقه وملازمة 
النى صلی اللہ علیہ وسلم معروفة فلا حبل مثله ذلك لو لم يكن معن المع على 
ماذکره أصحابنا . وق صحیح مل عن ابن عباس ه صلی رسول الله صلی الله 
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عليه وسل الظير والعصر جیعا فى غير خوف ولاسفر » ولیس آحد مرن 
الامة الشوعین يقول بجواز امع فى الحضر فدل ذلك على أن المراد بالجمع 
تأخير الظہر إلى آخر وقته , وآداء صلاة العصر فى أول وقتہا - کا ذكره 
إن أن شيية فی حديث جابر بن زيد ‏ وبذلك یجمع بين الادله» وهذا 
مالہ أبو حنيفة » فيل يلام عل أخذه فى المسألة با هو الاوئق الأحوط ؟ 
قال ها بن لسن فى الموطأ : ( واجمع بين ااصلاتین أن تؤخر الأول ميا 
اه الى فى آخر وقنہاء وتععل الثانية قتصلى فى أول وقتہا: وقد بلفنا سی 
إن عمر أنه صل المغرب حين أخر الصلاة قبل أن یفیب الشفق خلاف 
ماروى .ااك وبلغنا عن عمر بن الخطاب انه حكتب ف الآفاق نيام أن 
منوا بین الصلاتین . وضخرمم ان الع بین ااصلاتین فى وقت واحد كبيرة 
من التكبائر . أخيرنا بذإك اللقات عن العلاء بن الحارث عن مکحول )انتھی, 
وأا لاان مجان » فلعل رواية نافع فى حدیث مالك ( سار حى غاب 
افق ) من عيبو به الشفق الاول, ورواية أسامة بن زید( حى 5د أن 
يغرب الشفق ) عمنی غيوبة الشفق الشانی , والخلاف معروف فىآخر وقت 
لاغرب المردد بين الغیبو بتين »أو الأول معی (قارب اشفق أن ينيب ) 
فلا تی بين روایی نافع تدافع» فلا عنم‌مذه الروايةمن التأو بل با مالصوری 
الذى سبق باه , وإذا فرضنا عدم إمكان الع بن روایی نافع تتساقطان 
فتبنی باق الروايات صالحة للحمل عل المع الصرری,ومن‌آراد المزيد عل ذلك 
فلیراجع معان الآثار . 


الوقف 
۹ س وقال أيضا. وحدثنا أبن علیة عن ابن عون عن نافع عن نر 
قال أصاب عمر أرضا تخیر فأى لی صل الله عليه وسل فسأله عنہا فقال: 
أصبت أرضا تخبير لم أصب مالا قط عندى أنفس منه فا تأمرنا ؟ فقال : إن 
شات حستكت أصلباء وتصدقت مباء قال فتصدق باعر غير أنه لایساع 
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أصلبا ولايرهب ولا پورث فتصدق بها فى الفقراءوالقری وف اارقاب وق 
سبيل اللہ وابن السبيل والضيف لاجناح علىمن وليها أن يأكل منہا بالمعروف 
1 أو يطعم صدیقاً غير متمول فيه . حدثنا اہن عیینة عن ان طاوس عن أيه ألم 
تر أن حجراً المدرى أخيرنى أن فى صدقة اى صل الله عليه وسل: يأكل منہا 
أهلبا بامعروف وغير انکر . وذصكر أن آیا حنيفة قال : يجوز للورثة أن 
بردوا ذلك 2. 

آقول : برى أبو حنیفة أن الوقف إنما يكور لازما إذا جری جری 
الوصية أو حك بلزومه القساضى ون لاورثة أن ردوا مازاد على الثلث إذا 
كان حبس ا لحاہس فی مرض م موته , وكان تابع فى ذلك شرعا القس‌اضی 
لأحاديث کان يسوقها؛ وفی آخبار أبى حنیفة ة وأصحابہللحافظ ابن أىالعوام: 
( قال تا أبو جعفر حکی عیسی بن أبان أن أنا يوسف لما قدم بغداد من 
الكوفة كان على قول أنى حنيفة فى بيع الأوقاف ‏ فى بعض الاحوال ‏ 
حى حدئه اسماعیل بن علية عن ابن عون عن نافع عن ابن عمر فى صدقة حمر 
لسيامه من خيس فقال هذا مالا بسع خلافه ولرتناهى هذا إلى أى حنيفة لقال 
به ولا خالقه) اه وقسا مد على أنى حنیفة وقال : ( قول أنى حنیفة فالوقف 
بحم على الناس من غير حجة )وقال ( ماأخذالناس بقو لأ حنيفةوأصحابه 
إلا کم التحكم ع لی الناس فاذا كانوا م الذين بتحککون على الناس بخير 
آثر ولاقیاس ل يقلدوا هذه الاشياء. ولو جاز النقلید كان من مضی من قبل 
أن سيلا كل اہی الس زارف م النخعی رحمها اه آحری ان یقلدو١)‏ 
تال السر خمی ول محمد على ماقال گر ل صاحبيه على أن صحاب أن حنيفة 
لاعابو نه فماظہر خطؤه فيه ٠‏ وهکذا يكون الاخلاص فى العم . 


نذر الجاهلية 


٠م‏ وفال أيضا : «حدثنا حفص عن عسد الله بن عمر عن نافع عن 
ان عمر عن عير قال نذرت نذرا فى الجاهلية فسألت اې صلی الله عليه وم 


۲ ۱ 
يعد ماآساسی فأمرنى أن أفى بنذرى . حدئنا حفص عن ليث عن طاؤس فى 
رجل نذر نذرا فى الجاهاية ثم أسلم قال بق نذره. وذكر أن أنا حنيفة قال 

تسقط امین اذا سل ۲ 

أقول : قدصم عن رسول الله صلى الله عليه وسلم ( من نذرأن يعصى الله 
فلا يعصه ) و ( اما النذر ما ابتغي به وجه الله ) فن نذر فى الجاهلية اعتكافا 
فى المسجد ا حرام مثلا انما يكون نذر لربه الذی يعبده من دون الله وذلك 
معصية من غير شك .وآمره عليه السلام بالوفاء لیس ععی استبقاء قصده فى 
الجاهلية عاله : بل معنی توجيه قصده السابق فى عد الجاهلة الى مافيه 
رضى اله سبحانه .والى ما پکون فيه طاعته جل جلاله بعد اسلامه : 

فقول النې صل الله عليه وسل له تحويل لقصد عر السابق إلى مارضى 
الله سبحانه فى حالة إسلامه , وقول ألى حنيفة نذ القصد الجاهلى , فلايناق 
هذا ذاك راج معانی الآثار .وهناك شرح خلاف أهل العم فىذلاك »والواقع 

أنه لیس فيه خلاف کا قلنا . 


النکاح من غير ولى 


وم - وقال أيضا :ه حدثنا معساذ بن معاذ قال أخبرى ان جریج عن 
سلمان ن موسى عن الڑھری عن تروة عن عائشة قالت قال رسول الله صلی 
الله عليه ولم : أبما امرأةلم يتكحبا الو والولاقكاحم ےا باطل قاھا ثلاثا. 
فان أصاما فلا مپرها ما أصاب منہا فان تفاجروا فالسلطان ول من 
لاول له . حدثنا أبو الاحوص‌تن أبى اسحاق عن ألى برده قالفالالني‌صلی 
الله عليه وسلر: لانكاح إلى بولى . حدثنا يزيد بن هارونعناسرائيل عن أى 
ردة عن أبيه قال قال رسول الله صلی اله عليه وسلم : لانکاح إلا بولى.وذكر 
أن أنا حنيفة کان بقول : جائز إذا كان كفؤاً ء٠‏ 

أقول , راوية الحديث الاول عائشة رضی الله عنما ل تعمل بہذا ابر 
حيث زوجت بنت أخيبا عبد الرحمن من غير عله کافی الوطأء وترك 


۳ 

الراوى العمل عدیثه علة قادحة فى الحديث عند جير ة النق_اد من السلف ؛ 
وحديث أنى بردة منقطع فى رواية سفيان وشعبة عن أنى اسحاق . وكل منہا 
حجة على أسرائيل 3 لیف إذا اجتمعا جیماً , والنقطع لاخیر فيه ولاسيا فى 
مناهضة مالا انقطاع فيه ؛ ورواية أنى الاحوص عند المصنف عل‌طبق رواية 
سفیان وشعبة فی الانقطاع ‏ وحديث والأربعة ( الام أحق بنفسہا) 
يرد حديث ( لانكاح إلا بولى ) المنقطع ہ والكلام فى ذلك طويل الذيل فى 
معانى الآثار ونصب الراية وعقود الجواهر ہ وأبوحنیفة [نما أخذ هنا بأقوى 

الدليلين ء وغيره هو الخالف لائر 


الصلاة عن المت 


۲ - وقال اا «حدثا ابن عيينة عن الرهری عن عد اله عن 
ان عباس أن سعد بن عبادة استفی النى صلی الله عليه وسلر فى نذر کان على 
آمه ؛ وتوفيت قل أن تقضيه فقال اقضه عنہا . حدثنا ان مير عن عبد الله 
ابن عطاء عن ابن بريدة عنآیه قال كنت جالساعند اي صلی انه علیەوسلی 
إذ جاءتہ امرأة فقالت إنه كان على ی صوم شم ین , أفأصوم عنها ؟ قال 
صومی عنما ؛ قال : لو كان على أمك دن فقضینه أكان ذلك يحرى عا ؟ 
قالت پل . قال فصوی عنہا ٠‏ حدثنا عبد الرحے عن يمد بن كريب عن 
كريب عن ابن عباس عن سنان بن عبد اش الجرى أنه حدلته عيته آنبا ات 
النبى صلی اللہ عليه وسلر فقالت : إن أنى نذرت أن تحج فانت قبل أن تج 
افاحي عنہا ؟ فقال النی صلی الله عليه وسلم :أتستطبعين تمشين عنبا؟ قالت نعم 
قال فامشی عن أمك , قالت أو بجزی. ذلك عنہسا ؟ قال نعم . قال أرأيت 
لو كان علیہا دين قضيته هل كان يقبل منها ؟ قالت نعم . فقال الني صلی الله 
عليه وسلم فدین الله أحق وذكر أن أبا حنيفة قال لايجرى. ذلك , 

أقول : مدارك أيمة الاجتہاد المعترف بامامتہم فى الفقه أدق وأوسع 7 
لاحكون فى مسألة إلا بعد استیفاء جمیع ماورد فیا من «وصول ومقطوع 


f€ 

ومو قوف و مرسل وع ل متوارث مع !ستذکارالقو اعدالعامتقالفقه , وم أقرب 
لی عہد المصطق صل الله علیەوسلممن مدونى الاصولالستة :فلا یفونهم شىء 
من ملابسات تلك الروابات . وا مک على الثىء بعد استعراض جمیغ ماورد 
فيه أبعد عن الزلل من بقتصر على کتاب أو كتابين لبعض ا حدثین بعد الاعة 
المتبوعين ؛ وصكثيراً ماهمل هذا الراوى ناحية لاہماہا غيره. وبالعكس 
فاستعراض النواحی كلها شأن الجتبد , فی مسألتنا هذه اضطر بت الروايات 
أوأصبح العمل مخالفا لبعض الرویات » والصحان إذا عمل خلاف روایتسه 
فلابد أن یکون هناك ناسخ لا رواه عن التى صل الله عليه وسلى ورواية 
الصحابى عن الرسول بقيلية عنده خلاف أخبار الآحاد فى الطبقات المتأخرة 
فلا يتصور أن برد ااصحای ماهو شبی عنسدہ إل رأى مظنون » وفرض 
خلاف هذا جپل عقام الصحابة رضی الله عنہم فقول القائل : العبرة بماروى 
لا مارأى لايصم فى الصحابة باطلاقه بل رد الرواية بمخالفتها لمم لالرارى 
الصحابى هو الطريقة المساوكةفى إعلال الروايات عند السلف كاف شرح علل 
الترمذی لان رجب . وقد قال الشافعی فى الجديد ومالك وأبو حنیفة : 
لايصام عن المت وقال اللیث > وامد» واماق : والوعبيد 
لاہصام عنه الا اللذر ومست دما الق رد ااصومعن الملسيت 
عمل آهل المدینةء وبه يرد خبر الاحاد فی نظرہ؛ لکونہ فوق المظنون . 
قال مالك فى الموطأ : ل أسمع عن أحد من الصخابة » ولامن التابعين باللدینة ء 
أن أحدآ منہم آمی أحداً أن إصوم عن أحد ولاأن يصلى عن آحدام وأما 
ما أخرجه الشيخان عن عائشة مرفوعا ( من مات وعليه صيام صام عنه 
وليه ) فنی سنده عبيد الله ن آی جمفروهومتکر الا حادیت عندآجدو ا مدیت 
غیرمحفوظ کاروی ذلك عنه المأ . وأما ماعلقه البخارىفى أبواب النذورمن 
الصلاة عن الميت رواية عن ابن عمر وان عباس فقد صم عنہما خلافهذاء 
وق الموطأ أنه بلغه أن عبد الله ن عبر كان يقول : لايصل أحد عن أحد ‏ 
ولايصوم أحد عن أحد کا أخرج النسائی فى الكبرى عن ان عباس مثل 
ذلك ‏ وإزاء هذا الاضطراب ق‌التقل‌علی ما اعترف بذلك ان عبد الروغیرہ 
پکون عمل الجتبد شاقا » فاما أن يعرض عن الميع لاضطرا بدفير جع إلى القواعد 


٤ 


العامة او سے مع بین الروايتين ما ما ینثلم به صدره من نحو جعل الصلاة تن 
الميت عا ا ء ها اليه ف ون كأنه صلی عنہء وفى ذلك نفع المت 
فى 2 - ولمح ذلك عند الحنفية أيضا - وجعل نفى الصلاة عن الميت 
مولا على نفی 7 ييا عن الغیر حیث تقع عن الیت وثيرأ ذمته, 
ويستأنس فذلك عا أخرجة عبد الرزاق عن انعر : لايصلين أحدعن أحد 
ولایصومن أحد عن أحد ولكن إن كنت قاعلا تصدقت عنه أو أهديت . 
وقد آجاد انحدث العثمانی تحقیق هذا الوضوع فى فتح ا اہم بشرح صح 
مس( ۸ ) وال ألة مشروحة فی شروح الصحاح شرحاً واا 
فلا نطیل السکلام ما هو فی متناول الایدی فی مسألة لم ينفرد ما أبو حنیفة 
واللہ سبحانه هو امادی . 
فی الزانی والرایة 

۳ - وقال أيضا ينا :ہ حدثئأ ان عبینة عن الزهرى عن عبد اللہ عن 
أنى هريرة وزید ن عالد وشبل أنهم کانوا عند انی 2 چنا فقام رجل‌فقال: 
آنتندك ألا قضيت بيننا بکتاب اللہ ؟ وأذن لى حتى افو . قال قل . قال إن 
انی كان عسيفا على هذا ء وانه زنی بامرآنہ فافتدلت نہ ما شاة وخادم 
فسألت رجالا من آها ل العلم» فاخبرت أن على انی جلد مأة وتغریب عام ؛ 
وأن عل امرأة هذا ارجم فقال النى َع . والذى نفسى بيده لافضین 
پینکا بكتاب الله ا أة الشاة والخادم رد عليك؛ وعلى ابنك جلد مأة وتغريب 
عام » واغد ياأنيس على امرأة هذا فان اعترفت فارجمها . حدثنا شيابة 
بن سوار عن شعبة عن قتادة عن الحسن عن حطان بن عبد الله عن عببادة 
ان الصسامت عن ای صلی الله عليه وسل قال : نوا عنى قد جمل 
لمن سيلا : کر بالك ر جلد مأة ونفىسنة , والثبب بالثيب جلد مأة والرجم. 
وذکر أن أبا حنيفة قال : لاينفى ۰۰ 

أقؤل : : الأحاديث متعارضة فى المع بن الجلد والتغريبق البجكررق 


3 
بقع بين الجلد وا جم وافراد الرجم فى الثبب » ولیس فىحديت الامةالزانية 
غير الجاد , ولا فى حديث الغامدية والعسيف غير الرجم ؛فنظر أبو حنيفة فى 
تلك الروايات فرأى أن جلد الزانى والزانة هو عقو یتما المنصرص علیہا 
فى كتاب الله - فماإذا کانا بكرين بالسنة المتواترة . ول يزد فى الکتاب 
وانرجمبها هو عقو بتها المتواترة فى السنة فا إذا كانا ثیین‌محصنین » فعد النتی 
الوارد فى بعض الاحاديث ‏ من قبيل نی أهل الدعارة اذا قضت المصلحة 
بذاك لا کمقو بة أصاءة مع الجلد المنصوص عليه فى الكتاب ولو كان ای 
عقوبة أصلیة لذ کر مع الجلد فى الکتاب المبین » وقضاء المصلحة بالنق ما 
مختاف باختلاف الاحوال حتى اذا نتج من ذلك ماهو أضر عدل الى اخف 
الضررين . وهو ترك الى فی بعض الحالات, عل منافاةتسفيرا مر أة للصوص 
اضر واختیار أخف الضررين مما دل عليه الكتاب الحكيم بقوله تعالی: 
(دائمها کر من نفعها ) وغيره من آيات الذكر ا لمكي ۰ ولذا ترى 
عيد الرزاق قول 3 مصافه وحمد 3 الحسن 2 الآثار e‏ آخر نا أبو نیمه 
عن حماد ن أنى سلمان عن ابراهيم النخعی قال : قال عبد اللہ بن مسعوداق 
الببكر زین بالسگر ۽ قال : جلدان 07 0 وینفیان سنق قال . وقالعل؛ حسبہم| 
من الفتنة أن ينفيا! ه وقال عمد ن الےسن : أخمرنا آبو حنيفة عن حاد 
ان أى سلمان عن ابر اهم النخعی قال كفى بالنفی فتنة اه وقال عبد الرزاق 
آخرنا معمر عن الزهرى عن ان السیب قال . غرب عبر زبيعة بن أمية 
مسلما | هوعل ذلك حمل النق المروى ؛ عن بعض الصحابة رضى الله عنہم 
فی جامع الترمذى وغيره . والاقتصار على الرجم فى الثیب مذهب آنی بكر 
وعمر والزهرى والتخعى وا حنیفة ومالك والشافعی والاوزاعی وسفیان 
۱ باعتبار ان هذا آخر الامرین لدت ماعز والغامدية والعسيف» وماروی عن 
على من الح بين جاد شراحة ورجما ففى البخاری اقتصاره على رجمبا نعم 


۷ 


وقع فى بعض ال حادیت الحم بين جلد ا حصن ورجه , لکن الجلد آوله 
لعدم العلى بان الرای محصن و بعد العام ہانھ حصن رجم کیا بظبر من حدبث 
جابر فى سا ألى داود وسن النسائی » ولعل وجه الصواب فى قول أبى حنیفة 


استبان بعد هذا البیان . 


بول الطفل 


وس وقال أيضاً : , حدثنا ابن عيينة عن الزهرى عن عبيد الله عن 
أمقيس بات حصن قالت : دخلت بای علیالنی مي لم أكلالطمام فبالعليه 
فدعا ماء فرشه .حدثناأبوالاحوص عن سماك عن قابوس بن ا خارق عن ليابة 
بنتالحارث قالت : بال الحسين بن على على النى يلات فقات أعطى ثوبك 
لس غیره نقال + ]ما ينسم من بول الد کر ویضصل من بول الاي ,حدتنا 
وكيع عن هشام عن أبيه عن عائشة أن الى صل اللہ عليه وسل آنی بصی , 
فبال عليه » فاتبعہ الماء, وم پفسله . حدثنسا وكيع عن أبن أ ليل عن جده 
أن لى قال كنا عند النى صلى الله عليه وسلم جلوسالچاء الحسينين على حبوه 
حتی جلس على صدره » فبال فابتدرنا لتأخذه فقال النبى صلی الله عليه وسل : 
ابى ابی لم دعا بماء فصبه عليه . وذکر أن أبا حنيفة قال : بغسله » .م 

أقول : والحديث الأول هنا بلفظ ( فرشه ) وعند مالك بطريق الزهری 
بلفظ ( فنضحه وم بغسله ) و بطريق ہشام بن عروة فى صبی( فدعا بماء فأتبعه 
ابا ) » وعد الاصیلی لفظ ( ول يغسله ) من قول الزهرى » و قال ابن شعبان 
من قذماء ا مالكرة معنی ( فبال على ثوبه ) على ثوب الصی » وف رواية 
الصحٰیحین فى حديث إسماء ( تحته مم تقرضه بالماء ثم تضحه ثم تصلى فیسه ) 
ومع النضح دنا الفسل » وق رواية الترمذى ( حتيه ثم أقرضيه ثم رشسيه 
وصلى فيه ) فى حديث أسماء بعینہ فيكون الرش هنسا حى الفسل ؛ والغسل 


۸ 


قد یکون بدون داك ء وعرك » تقول العرب ( غسلی السماء) عند انصباب 
المطر علیہ, وآخرج الطحاوى عن ابن ا مسیب ( الرش من الرش والصب‌من 
الصب ) يريد أن مخرج البول من الصی ضبق فیکوون بولہ رشا فيكتنى فيه 
بالرش على موضع الإصسابة , ومن الصبية واسع فیکون بولا صبا فصب 
فيه الماء صباً على موضع الاصابة » ولفظ سماك عن قابوس بن الخارق - أو 
ابن أنى الخارق ۔۔۔ عند ابن أب شيبة ( إنما ينضح من بول الذکر ويغسل من 
بولالآث ) » وقد أنفرديبذا القصرسماك عنقا بوس ۰ فسماك ن‌حرب ختلف 
فيه وقابوس انماوثفہ ابن حران على طريقته فى توثیق ا جاھیل إذا لم یلنسه 
عنہم جرح ؛ وھذا غاية التساهل » ومن لايعتد بتوثيق من هو غير معاصر 
باراری المتحدث عنه لايعتد بقول النساق ( لاباس به ) وھکذا انسع نطاق 
النظر فى المسألة مع كثرة ماورد فى الاستتزاه عن البول مطلقاء فعدم الفرق 
بين الصبى والصبية » مذهب أبن السسیب والنخعی والحسن إن حى والثوری 
وأبى حنیفة و آصحابه ومالك رضی الله عنهم و يعدون الرش والنضح ف 
أحاديث الاب ممعنى الفسل لماسبق » وهسذا هو الأحوط الموافق للمزيمة » 

. والقرق بينها مذهب طائفة منم الشسافعی فى رواية وأحمد واسحاق رضى الله 
عن وهم حتجون بظاهر أحاديث الباب وهذا رخصة وتوسعة کا تری , قال 
دين الحسن فى الموطأ ؛ قد جامت رخصة فى بول الفلام إذا كان لم يأكل 
الطعام » وأمی بفسل بول الجارية؛ وغسلما جمیسا أحب اليناء وهو قول 
أن حنيقة | ه وقال أيضا فى حديث ( فدعا ماء فأتبعه إياه ) : وببذا ناخذء 
تقبعه یاه غسلاء حى ننقيه » وهر مذهب آی حددفة اه وبهذا ظبرأنه لاغبار 
على قول آی حنيفة فى المألة وأنه لم بنفرد به بل معه أیمةء ومن أراد المزيد 
فعليه بمعانی الآثار وعمدة القارى وفيض البارى . 


نكاح الملاعن بعد الملاعنة 


۵ وقال أيضا  :‏ حدثنا أن عيينة عن الزھری عم سول ن سعد ؛ 


1۹ 


أنه شبد المتلاعنین على عبد ال بی يكلا فرق بینہماء ء قال بارسول أله : 
کذبت علیا إن أنا أمسكتها . حدئناً برید عن عباد بن منصور عن عكرمة 
عن لابن عباس قال: فرق الى صل اعا سه وسل بیٹہماء حدثنا ابن مير 
وأبو أسامة عن عبيد الله عن نافع عن ان شمر قال : لاعن النى صلی الله عليه 
وسل بين رجل من الا نصار وامرأتة ذفرق بينهها . حدثنا ابن مير عن عبدالملك 
عن سعيد بن جبیر عن ابن عبر أن النی صلى الله عليه وسلم فرق بين المتلاعنين 
فقال : مالى . فقال :لا مال لك إن كنت صادقا فا استحللت من فرجبا موان 
كنت كاذ بافذلك أ بعدلك منبا. وذكر أن أباحثيفة قال: يتزوجبا إذا كذب نفسه ». 

أقول : الأحاديث الى ذكرها ابن أنى شيبة هنا نما تدل على أن اللسان 

لیس بقساطع وحده حبل اللکاح وإلاافا التفريق فيكون المصنف استدل 
لاي حنيفة حانما أراد أن یم حجة,ضده »و طلاق اللاعن أمام الرسول 
صل الله عليه وسل وسكوته من الدليل على أن الفراق فى اللاعنة إما 
بالطلاق أو بالتفريق ٠‏ ومن لازم هذا الرأى أن لاتکون حرمة الملاعنةعلى 
الملاعن مو بدة »بل جواز نکاحه منبا إذا أكذب نفسه؛ وفيه صون سب 
ولدهماء کا هو روابة عن أبى حنيفسةء وأما حديث ( المتلاعنان(إذا ضرفا . 
لاجتمعان أبداً ) فوقوف على على وابن مسعود رضى اللہ عنپیا وأما رفعه 
1۳ ريق ابن أنى المغراء إلى ابن عمر عنه عليه ااسلام فلا يصح لن الراوی عن 
ان ای الفراء هو عمد بن عثمان = وهو ابر أبى شية الجسم التبم 
بالكذب - فكيف یکو ن إسناد هذا الحديث جيداً ؟ لکن ان عبد ۷۳ 
صاحب النتقیح يتخاضى عنه لاشتراكها فی العقیدۃ ‏ وحدیت سہل بن سعد 
فى سنده عياض الفبرى وهو لين الحديث بل متكر الحديث عند البخاری ؛ 
فلا یکون أبو حنيفة مالفا للا'ثر ااصحیح على تقدير ثبوت أن ذلك رأيه . 
وان كان آناس بقولون إنهما لاعتمعان آبداً تويلا على تلك الروايات الى 
بنا بعض ہافیہا : وعل کل حال للاجتہاد مقسع فى مثل هذا الوضوع 

پچ ص نكت 


۵۰ 


إمامة الجالس 


٢‏ - وقال أيضاً :و حدثنسا ابن عبیلة عن الزهرى قال معت انس 
أبن مالكيقول :سقط اله ې كع عن فرس خحش شقه الآمن؛ فدخلنا عله 
لعو ده» ضرت الصلاة فصلى بنا قاعدا .وصلينا وراءه قیاماء فليا قضى الصلا 
قال : (نماجعل‌الامام لی تم بەفاذا كبر فكيرواء وإذا رکعفارکعوا ا 
فاسجدواء وإذارفعفارفموا ءوإذاقال سیم اتملن مده فقو نامر بناولكا مد 
وإنصلى قاعداء فصلواقعودا أمعون ,ده اناعید قعن‌هشام عن أبيه عنعائشة 
قالت : اشتکی البی ولا فدخل عليه ناس من أصحابه بعودونه »فصلى البی 
تی جالسا ,فصلوا بصلاتہقیاما ؛فاشارالبہم أن اجلسوا جوا ءفدا انصرف 
ل : !: ما جعل الأمام ليؤتم به فاذا ركع فارکعوا » وإذا رفع فارفعواء وإذا 
وك ا وکیم عن العش عن أنى سفیان عن 
جابرقال: صرع رسول الله ل عن فرس له «فوقع على جذع فائفکت قدمه. 
قال : فدخانا عليه نعوده وهو يصلى فى مشر بة لعائشة جالسا . فصلینا بصلاتہ 
وحن قیام. ذأومأ إلينا أن اجلسوا؛ فلا صلی قال نما جعل الآمام ليؤتم بهء 
فاذا 0 قانما فصاوا قياماء وإذا صلی جالسا فصاوا جلوسا ۔ ولاتقومواوهو 
س کا بفعل فارس بعظائها . حدثنا أبو غالد عن مد بن عجلان 
عن زید بن اس عن أنى صالح دن آن هریره ة قال :قال الى ول :(ما جعل 
الامام لينم په فاذ! كبر فكيرواء وإذا قرأ تأنصتواء و إذا قال:غیرالمغضوب 
علیہم ولا الضالين فقولوا آمین ء وإذا ركع فاركعواء وإذا قالبسمع الله إن 
حمده ؛فقولوا: أللہم ربنا ولك ا حد ؛وإذا سجد فاسجدواء واذا صلی جالسا 
فصاوا جلوسآ. وذکر أن أباحنيفة قال : لایوم الامام وهو جالس ». 
أقول : أطال الصنف ف مدا الباب فی غير مطال لان حديث ( إذا 
صلی جالساً فصلوا جلوساً ) تحیح من طرق لمكن آل ال مرین صلاة ابتماعة 
قیاما عند ما يؤمهم الامام جالساً بعذر کا فى حديث ای ۳ الحيحين ؛ 


۱ 

وق صحیح البخارى التصریح بلسخ الحدیث الأول ؛ فلا حاجة إلى إطالة 
الکلام فى الرد على المصنف ف هذه المسألة وآما ابن حبان قہور ق‌صحیحه 
فى الرد على أبى حنيفة بكلام غير مزن » وعد آہا حنيفة تج يجار المعنی فى 
رواته عن الشعی ( لا يؤ من الناس أحد بسدی جالسا ) مع آنه صم عنه 
تكذيبه أغلظ تسکذیب فى جامع الترمذى ,ونسی ابن حبان فی نہورہ هذا أن 
مذهب أى حنيفة من غيرالمريض من القعود » وفى نصب الراية (4۱-۷) 
ما يشفى ويكفى فى إيضاح هذه المسألة ٠‏ على أن جرح الرجال ما تختلف فيه 
أنظار آمل العلم ‏ غار الذى يكذبه أبو حنينة بروى عله الثورى وجمد بن 
الحسن وبحتجان بروايته » وها عب مازمين متابعة أنى حنيفة فى تجریم جا 
والجتهد نا پتابع اجتهاد نفسه » وکنی ماعند أن حنيفة من الحجج منہا 
حديث عانشة ( صلى آخر صلاته قاعداً والناس خلفه قيام ) حتی قال احیدی 
فی صحيح البخارى ذا نسخ حدیث ( إذا صلی جالسا فصلوا جلوسا ) 
ولیں أبو حنيفة عنفرد فى تجويز صلاة القائم خلف القاعد المعذور » بل ممه 
فى ذلك أبو بوسف ومد والشافی ومالك فى رواية والأوزاعى رحہم الله 

نکن بهذا القدر من البيان فى هذه المسألة الواضحة البرهان . 


شہود ار ضاعة 


۷ لمم وقال أيضا 00 حدثنا عسی بن نو نس عن مر بنسعيد بنأىحسين 
قال : حدثتا ان أبى ملک قال : حدثنا عقبة ن الحارث قال : تژوجت بذی 
أنى إهاب القیمی فلا كانت صبیحه ملکتها جاءت مولاة لاهل مک » فقالے: 
قد أرضتکا افر کب عقبةإلى النی يكل بالمدينةفنكرذلك له , وقال : سآلے 
أهل الجارية فَأن روأ فقال: وقد قیل ففارقہا . ونكحت غیرہ . حدثنامعتمر 
عن عمد بن عثيم عن عمد بن عبد الرحمن بن الییلمانی عن أبيه عن ان عمر قال: 
سمل النى لق مایجوز فى الرضاعة من الشهود؟ قال در جل أو ام اة :وذ 
عن أى حنيفة قال: لا يجوز إلا أ كل , . 


۲ہ 

أقول : إن الحديث الأول خرج ف الصحاح والسئن على ألفاظ بوخ 
بظاهره عهان رضى اللہ عنه ففرق بشہادة المرضعة , وهذا مذهب أحمد 
وإسحاق والأوزاعى . وا مہور على أنه لا تكن فى ذلك شبادة المرضعة » 
وأجابوا عن هذا الحديث عمل النهى فى ( فنهاه عنما ) فى بعش روایانہ على 
التئزيه » وعمل الآمى فى ( دعبا عنك ) فى بعض روابانه على الإرشاد ليبتعد 
عن مواقف التهم » وقد آسند أو عبيد من طريق عمر والمفيرة بن شعبة وعلى 
ابن أنى طالب واہن عباس رضى الله عنهم أنهم امتنەؤا من التفرقة بین الزوجین 
بذاك فقال عمر : فرق بیتہما إنجاءت پینقہ وإلا نفل بین الرجل وامرأته إلا 
أنبتنزهاء ولوفتح هذا الباب لم تشاً امرأة أنتفرقبينالزوجين إلا فعلت ام 
ومعیم ا مہور ولأ ىحنيفة أسوة حسنة بهم » والذين لایقباون شهادةالمرضعة 
وحدها ختلفون فما بزيدون علها مع فرق بعضهم بين شہادتی الرضعة قبل 
المقد و بعده ‏ وتفصي ل ذلك فشروح كتب ا حدیث وكتب الذاهب »ولسنا 
فى صدد تفصیل ذلك راجم فتح الباری (ك۔۱۷۰) وعمدة القاری(٠-٤٤٥)‏ 
وأا الحديث الثانى فی سندہ ابن البيلماق وان عم وهما ضعیفان » وقالالبدر 
العينى : قال آصحابنا: بثبت الرضاع : ما شيت به المالوهوشبادة رجلین‌آورجل 
وام أتين »ولا تقبل شہادۃالنساء المنفردات لان ثبوت ا حرمة منلوازمالملك 
فى باب النکاح ثم الملك لا يرول بشمادة اللساء التفردات فلا تثبت الحرمة ام 
لقوله تعالى فى الإشهاد على الآموال :واستشہدوا شبيدين منرجالم فإن ام 
يكو نا رجاين فرجل واحرآنان . 


استئناف انکاح عند إسلام الزوج بعد إسلام زوجته 


۲۸ - وقال أيضا : و حدثنا يزيد بن هارون عن محمد , ن(سحاقعن‌داود 
TS‏ رد ابه دياب كل 


af 


الشمی أن النى. صلى الت عليه وسل ردها عليه بنکاحہا الأول . وذکر 
أن آبا حنيفة قال : يستأتف النکاح» . 

أقول : زينبرضوالله عنما تزوجبا أبوالعاص بنالربيع ‏ اب نأختأمرا 
خديجة التكيرى رضی الله عنها ‏ قبلالبعثة النبومة بعشر منين وأبزوجها أن 
یسلء وأسر یدر فأطلق بشرطإطلاقراء فباجرت إل المديئة ‏ وأسر أبوالعاص 
انی مرة وهو قافل من الشام فى عير لقريش سنة ست فجمادى الأاولىمنها 
فأجارته زيب .لكنه أنى الاسلام أيضا حى رحل إلى مكة فادی الحقوق ء 
ورجع بعد أن الف مشود من قريش فى أول سنة سبع؛ فرد عليه زيلب ثم 
توفيت زینب رضی الله عا فى أول سنة مان من الهجرة؛ وتوف أبو العماص 
سنة اٹل عشرة من البجرة فى التحقيق فى خلافة آل بكر رضى الله عنه. 
وابنہما على بن أنى الماص أردفه النى صلی انه عليه وسلم على راحلته يوم الفتتم 
وتوفى فى حياته عليه السلام وهو قد ناهر ال . وبعد هذا ابید آقول : قال 
أبو حثيفة : إذا .7 أحد الجر بيين » وخرج إلى دار الاسلام » وبق الآخر 
كافراً بدار الحرب وقعت الفرقة بينهما باخضلاف الدارن لقوله تعالى : 
( يأما الذين آمنو ا إذا جا كر المؤمنات مہاجرات فامتحنوهن اللہ أعلم بإعانين 
فان علمتموهن مؤمنات فلا ترجعوهن إلى الكقار لاهن حل ليم ولا م 
علون لبن وآتوه ما أنفقوا ولا جناح عليم أن تتکحوهن إذا آنینموهني 
أجورهن ولا مسكوا بعصم الکوافر واسألوا ما أنفقتم وليسألوا ٠١‏ أنفقوا 
ذلکم 5 الله fe‏ پیت والله عل حکیم). فإنعدم إعادتہن إلى دار أز واجبن 
و تحر يمون علیہم ورد مہورھن إلى أُزواجہن وإباحة نکاحہن لآخرین لا تدع 
. مجالا للقول ببقاء الزوجية بين امرأة آنت إلى دار الإسلام مسلمة » وبين 
زوجبا الذى بق بدار ا جرب وه وكافر. وإيجاب العدة علیها ما لا يدلعليه 
كتاب ولا سنة لآن العدة إنما هی فى الطلاق والوفاة ء وهنا انفساخ نکاح 
بدون طلاق ولا وفاة: فكنى استبراڑھا محیضة لتتزوج من غير حاجة إلى. 
انتظارها إلى انقضاء مدةثلاث حبض كا بری ذلك طائفة من الفقباء؛ ومن 
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أدلة أنى حنیفة ف الا کتفا. بحيضة واحدة حدیت ان عباس فى کتاب 
الطلاق من جيم البخارى ؛ وفبه ( إذا هاجرت امرأة من أهل الحرب لم 
تخطب ہی عبض واطہر فإذاطرت حل لھا النکاح ) والظاهر منه الحيضة 
الوأحدة. ولقوة حجة ألى حنيفة فی هذا الباب اضطر ابن حزم المەروف 
بكثرة خروجه عل ما يقوله الفقہاء إلى قبول ما ذهب إليه و حنيفة من عدم 
وجوب المبدة هناء فعلى هذا إن الزوج إذا حضر إلى دار الاسلام مسلا 
لا عل له زوجته الى حضرت مسلمة من قبل إلا بعقد جديد ومپر جدند کا 
هو مقتضی القواعد العامة ء وكا قال بذلك عطاء ؛وقواہ البخاری فى الصحيح » 
وإليه ذهب ابن عباس وعطاء وطاوس والثورى» وأبو ور وان المنذر 
والبخارىوفقراء الكرفة کا فى فتح البارى ( )۳٣۰- ٩‏ . وفريق يقول نا 
ترد إلبه على النکاح السابق من غير عقد جدید إذا كان جيه أثنا. العدة ء وهذا 
ما لم يصح فيه خبر مع منافاته لاية المتحنة السابق ذكرهاء وبى ابن أى شیة 
اعتراضه على أ سنيف على الرأى اٹانی واحتج خبرین, لکن ابر الأول فى 
سنده ان [سحاق, وأقل ما فيدأنه مدلسلا تقبل عنعنتہ »وهنا قد عنعن» وقال 
عبد الق فى الاحکام :روه ممه الا من هو دونه » وان الحصين لين یقول 
عنه ابن عبینة :کنا نتق حديثه , وقال أبو داود : أحاديثه عن عكرمة منا كير. 
وقال أبو حاتم : لولا أن مالكا روى عنه اترك حدیثه - يعنى فيه من اللمآخذ 
ہا بوجب ترك حدیثه؛ لک تساهل مالك ف الرواية عنه حمل الرواة على 
التساهل معه - ومع ذلك لم بخرج مالك حديئه هذا ف الموطأ : بل اکتنی 
مرسل الزهرى فى هذه المسألة. وعاب غير واحد على مالك روايته عن 
ان الحصین . وقال الساجی : منكر الحديث بتهم برأى الخوارج» وعكرمة 
52 الكلام فيه , وذكر الذهى فى الزان فى عداد منا كير ان امین 
حدیث الباب وساق بلفظ ز انالنى يع رد زینب على آن العاص بعد ست 
سنن النکاح الاول ول حدث اكاحا) ٹم قال: آخر جهالثرمذى وقال:لایمرف 


وجبه لعله جاء من قبل حفظ داود بن الحصین اھ وحاول ابن حجر أن 
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يزيل الاضطراب فى ذكر عدد السنين فى الحديث بأن الست من هجرتها 
إلى إسلام أنى العاص ء والسنتين أو اثلاث من نزول ( لا هن حل لبم ) إلى 
قدومه مسلما : فان نما سنتین وأشهراً ؛ فأهمل الكسر بعضهم» وجار بعطيم 
کا بظہر من الفتح ( ٩‏ - 4س ) . وتلك مدد المفارقة بال بدان ,وأما ابینزة 
فقبل ذلك بكثير لانبا إن وقعت من حين البعثة النبوية حين أمنت بود موه 
وہناتہا إلى إسلام ی العاص » فالمدة قريبة من عشرین سنة » وان وقعت سین 
زات (ولا تنكحوا المشركين حى يؤمنوا ) ذأ کش من عشر سنين عند من 
برى أن هذه الاية مكية ؛لکنہ حبسا إلى بدر ‏ فظبر أن ردهاعلى أنى الماص 
بنکاح جديد حین قدم المدینة مسلاً سنة سبع » وكان ذلك بعد لآ 
المتحنة بعد صلح الحدبية موحرم المسلية على الکافر القاضى بأن لا گرد 
عليه يعد أن اسل إلا بعقد جدید وصداق جدیدکا هو مقتطی حدیت 
أبن عباس الخرج فى حم البخاری وقول عطاء المؤيد فيه ء وهو الموافق 
لحديث حجاج بن أرطأة عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن‌جده عبد اللّهن عرو 
ا مصرح فيه ردها عليه بمقد جديد وهبر جديد » ولفظه :( ان النى متلق رد 
ابلته زينب على ألى العاص بنکاح جديد ) فى سنن ابن ماجه و ( یہر جدید 
ونكاح جديد ) فى جامع الرمذی ٠‏ وحک الترمذى عن يزيد ن هارون : أن 
حدديث ابن عباس آجود إسناداًء والعمل على حديث رو بن شعیب اه 
وقد سيق بان ما فى إسناد حدبت ابن عباس من الماخذ خلا مخالفته لذهبه 
ا مذ كور فیالبخاری وقول عطاءالمدون فيه ال ید عند البخارى, ومن الغريب 
اویل ابن حجر العمل ف كلام يزيد بن هارون بعل أهل العراق تسویة 
للمسألة على موافقة مذهبه نفسه , والمقال الذى يشير الترمذى إلى وجوده فى 
حدیث عمرو بن شعيب هو وجود حجاج بن أرطأة فى سنده وکونه یمه 
من مرو بن شعيب » واذا ترى آبا بكر بن العربى الحافظ يقول فى شرح“ 
الترمذى : هذا باب لم یصح فيه حديث مسند » وصح مسل اند پاب‌الزهری 
فى الوطاً یعنی فى رد المسلة على زوجم الذى اس فى المدة بالکاح الاول؛ 


۹ 


وهذا غریب منه حيث لم يلتفت إلى ما یقوی حديث عرو بن شعیب من 
حديثشابن عباس فى البخارى:وقولعطاء فيه أيضاء وإلى عمل الآمة به » وال 
آیة الممتحنة القاضية ہروال العضمة بعد أن آسلست الرأق وهذامنه ميل مع 
المذهب , والباجى بعد أن آشار إلىالضعف فرواية اب نإسحاق والاضطر 5 
فما حنی فى اسنین ذكر حديث مرو بن شعيب فى رد زيلب إلى أنى العاص 
ی رن : وهذا أشبه وأقرب ولو ثبت الرد بالکاح 
الأول لاحتسل أن يراد به مثل الصداق الاٴول ... وعتمل أن کرت 
ملسوخا بالإجماع على البینونة عند انقضاء عدته : راجع الق ( ومن یں 
وجنح ابن عبد الر إلى ثرجیح <دیث مرو / نشعيب وأو لحديثك ان إسحاق 
ءثل ماأول به الباجى » وقال : وحدیث مرو بن شعیبتعضدہ الا صول وقد 
صرح فيه بو قوع عقد جديد ومور جديد» الخ بالصریج أول من الا 
با حتمل اه .عل أن الخطابى يرى ف المعالم أن روابة داود بن الحصين عن 
عكرمة نسخة ضعفبا على بن المدينى وغيره من علياء الحديث اه 29 
: غير ملتقاة بالسباع ‏ وقصاری ما يؤاخذ عليه حجاج بن أرطأة أنه مدلس 
لکن کمن مدلس تقبل روات [ذاحفت بها ترا تن تؤیدھا » وزد على ذلك 
ثناء شعبة وغيره عليه بما تبجده فى كنتب الرجال؛ ويقول ابن عبد ار فى القمید: 
(حدیث ابن اسحاق فى الرد بالنكاح الأول إن صم فهو متروك منسوخ عند 
بیع 1ه )» ون الجوهر الاق وقح القدبر؛ بل فى اشحل ما بهدی» تهور البيق 
على الطحاوى فى النسخ » فلا نطیل الکلام هنا ما هو خارج عن موضوعنا. 
وأما ابر الثانى فی کلام ابن أنى شيبة فى هذا الباب فرسل لا تيج به فى هذا 
الموضوع خاصة ؛ حيث ثبت [فناء الشعی تخلاف هذا فى مصنف أبن آزشية 
وروایتہ على طبق دواءة عمرو بن شعيب عند الطحاوی ون حزم وغيرهما . 
وهذا المقام لا بتحمل التوسع بأ كش من هذا . 


تأخير المناسك بعضہا عن بعض يوجب الدم 


۹ہ س وقال أيضاً : و حدثنا أبن عيينة عن الزهرى عن عیسی بن طلحة 


۷ 

عن عبدالله بن عمرو قال أنى البی جیا رجل فقال : حاقت قبل أن أذيم ٠‏ 
قال :ایح ولاحرج قال: ذحت قىل آن آری .قال :ارم ولاحرج 0 
عبد ال لی عن خالد عن عكرمة عن أبن عباس أن سائله سال اليس 
اللہ عليه وسل رمیت بعد ما .- فقال:لاحرج . قال : وقال+حلقت‌قیل أن 
أغر .قال تلاحرج حدثنا ھی س آدم حدثا 3 عن عبد الرهن ن‌عیاش 
عن زید بن على عن أبيه عن‌عبید الله بن أنى رافع عن على عن التبى صلی الله 
عله يه وسلم ناه رجل فقال؛ إلى أفضت قبل أن أحلق فقسال احاق أو قصر 
ولا حرج. . حدثنا أسباط بن شید عن الشيبان عن ذيادين علاقة عن أسامة 
بن شريك أن اې صلى الله عليه وس سأله رجل غا قبل آن آذیح قال: 
لاحرج . حدثنا وكيع عن أسامة بن زيد عن عطاء سی جابر قال : قال 
رجل پارسول الله حلقت قبل أنأنحر . قال : لاحرج . ۹ 2 أبا حنيفة 
قال : عليه دم ». 

أقول : إن مزلاء السائلين مجاھیل فى هذه الروايات وف الروايات 
المدونة فى الصحاح والستن : وليس بینہم أحد من مشاهير الصحابة رضى الله 
عنهم ؛ وورد فى صحيح البخاری فى حدیث عبد الله بن عمرو ( فقال رجل : 
م آشمر لخلقت قبل أن آذیم. قال:آذیح‌ولاحرج.فاء آخر فقال:م آشعرفنحرت 
قبل أن أُرمی . قال دا ولاحرج ) وفی حديث آخر فيه ( فقام اليه رجل 
٠‏ فقال: كنت أحسب أن کذا قل كذاء ثم قام آخر فقال : كنت أحسب ب أن 
کذا نا ل گذا) وف رواية مل (فا معته سال وم عن أمر ما 7 
أو يحبل من تقديم بعطر , الأمور على بعض أو أشباهها إلا قال افعاوا ذلك 
ولاحرج ) . وقد بوب اابخضاری على حديث ابن عباس بطريق طاوس 
وعكرمة فی ااتقدحم والتأخيرء وقوله للسائل ولاحرج بلفظ : ہ باب إذا ری 
بعد ماأمسى أو حلق قبل أن یذب ناسيا أو جاهلا » وقال الموفق بن قدامة 
فى المننى : ه قال الاثرم عن أحمد إن كان ناسيا أو جاهلا فلا شىء عليه ءوإن 
كان عالما فلا لقوله فى الحديث لم أشعر » فیختص الحم يحالى الجبل والنسيان 


۸ 
فلا تعم التوسعة الاحوال كابا من عم و جهل؛ وذکر ونسیان کا توم هل 
الظاهر ومن سار سيرم » ولذا يقول الطحاوى فی معانی الاثار بعد آن آشار 
إلى أن ( لاحرج ) تمل التوسعة العامة وتن الإثم لعسذر الجبل والنسیان 
وبعد أن ذکر الأحاديث الدالة على عذر الجبلوالنسسيبان فى طرق الحدیث 
المذكور : «فدل ماذحكرنا على أنه صل اه عليه ول لھا أسقط 
الحرج عنہم فى ذلك للاسسيان لا أنه أباح ذلك لهم حى يكون لهم مباحا أن 

يفعلواذلك فى العمد ». ۱ 

ثم ساق حديث أبى سعید الدرى فى هذا الباب وفى آخره ( عبسادالله 
وضع الله عز وجل ا حرج والضيق تعلیوا مناسككم فانہا من دنم ) وتال : 
أفلا ترى أنه آمرم بتعم مناسکیم لانیم کانوا لاسنو نبا ؟ فدل ذلك على أن 
رفع الحرج عنہم لملم أمر مناسکیم لا لغیر ذلك» ثم ساق حدیث أسامة 
ابن شريك وفيه ( إن الاعراب الوا رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ی 
أشياء مم قالوا : هل علینا حرج فى كذا ؟) ثم قال : ( أفلا ترى أن السائلین 
لرسول الله !ما کنو ا أعرابا لاعلم لمم بمناسك المج » فاجابہم رسول الله صلى 
اللہ عليه وسل بقولهلاحرج )ييح مم مافعلوامن تقد وتأخير . وأمرم بقوله 
وتعليوا مناسككم ثم قال قد جاء عن ابن عباس مايدل على هذا الع أيضاً 
وقال : حدثنا على بن شيبة قال حدثنا بی بن عي قال حدثنا أبو الاحوص . 
عن اہراھے بن ههاجر عن مجامد عن ابن عباس أنه قال ( من قدم شيا من 
حجه أو آخره فلیہرق لذلك دما) حدثئنا نصر بن مرزوق ثنا الخصيب نا 
وهيب عن ایوپ عن سعيد بن جبير عن أبن عباس مثلہ فبذا ابن عبساس 
وجب على من قدم شيئاً من نسکه أو آخره دما وهو أحد ٠ن‏ روى عن النى 
صلی الله عليه وسل انه ماسئل يومئذ عن شی قدم ولا أخر من امر المج 
إلا قال :لاح رج :نم یکن معن ذلك عندهمعنى الاباحة فى تقد ماقدموا وتأخير 
| آخروا ما ذكرنا إذ کان بوجب فی ذلك دما ء ولكن كان معنی ذلك عنده 
على ان الذين فملوه فى حجة النی صلی الله عليه ولم کانوا فعلوه على الل 


۹9۹ 
نهم بالحم فيسه کیف هو؟ فعذرم ابم وأمرهم فى المستأتف أن یتعدرا 

سان والوضوح بمكان :ومن تمسكفى تضعیف ثبوته عن 
ابن عباس بابراهم بن مباجر لم يفطن بأن کلام ابن الجوزى فيه من جمة أنه 
التبس عليه هذا بآخر يوافقه فى الاسم واسم الأب والا فہو لابأس به عند 
الثورى وأ مد وقد غضب ان مبدى ع لی ان معين حیلما رآه يضعفه بوقال 
ان سعد ثقة وقد تبور ان حزم فى رد حدبثه هذا من غير حجة ٠و‏ فالجوهر 
انق عن حديث أبن مباجر هذا : سنده صح بح على شرط مسل . وقد روى 
عن أبن مہاجر هذا اجماعة غير البخارى کار عنه أمثال ااثرری وشعبة 
والاععش ولو سل تضعيفه بسوء الحفظ فالسند الذى ذکرہ الطحاوی هذا 
امثير بعدہ بدل على آن ا انم ہاجر ضبط الحديث فصر ۔ ن مرزوق من شیوخ 
ابن أ : یں ات پو قالع ہا زه صدوق وعن ا صیبن ناصم‌شیخه قال ابو زرعة: 

lal 7‏ شاء الله وقال ابن حبان ثقة رما أخيلأ :ون فو قہمجبال فى الثقة 
وزد على ذلك [ شراج لن أى شیه عن جریر عن منصور عن سعید بن جبير 
عن ابن عباس نحوه کا فی عمدۃ القارى وهذا ,قطع کلام کل خطیب !نلم 
يكن ناسخ الکتاب رفعه إلى ابن عباس سمو ان فيعرواية ذلك عن اب نجبير 
بهذا السند. وقد روى ابن أد م شیبة مثل ذلك با سا نيد صحبحة عن‌سعیدن‌جبیر 
وأ ااشعشساء رابراهم کا روى ابن جري ف التبذيب ذلك عن الحسن . 
فا d‏ حليفة ا و حسنة 2 پڑلاء الاخا بار أحبار الامة خلاف من حملن ۰ 
١‏ لاحرج ) مالاحتمله دون دليل نير » على أن قولأبى حنيفة هو المزعةقی 
المسألة والاحوط خلاف قول الأخرين فلا معنى للاعتراض عل أنبى حنيفة 
فا أذ فيه با قوی الدلیلین: وليس الفرق بين المناسك باعتبار وجوب الدم 
فى بعضر! دون بعض ما يتعلق به غرضنا ‌هذا الوضوع‌فترك ذلك [ل‌مظانه 
من کتب الخلاف . 


تخليل ار 


.م وقال أیضا: ہ حدثنا وكيع عن سفيان عن السدى عن محی بن عباد 


۹۰ 
عن انس بن مالك أن أيتاما ورثوا را فسأل أبو طلحة النى صلى الله عليه 
وسل أن يحعلهخلا. قال : لا : وذکرآن آبا حنيفة قال :لا اس 

آقول : آخرجه مسلم وغيره لکن فى أغلب طرقه السدی واختلفت فيه 
الا نظار » وملخص مافصله الطحاوى فى المشكل فى أربعة أوراق : أن ذلك 
کان فى مبدأ تحریم الخر , وكان إذ ذاك تشق الزقاق فيا يكن فيه الاهراق 
مجرد التشديد » وغرسعزعة الاقلاع فى النفوس لا لتحريم التخليل أوالزق » 
وقد أخرج أبو يعلى فى مسنده عن جابر أن النى على الله عليه و لم عرض 
الأيتام عن رم مالا كافى نصب الراية (غ - ۳۱۲ ) ءوف سان الدارقعلی 
بطريق فرج بن فضالة عن يي بن سعيد عن عمرة عن أم سامة فى إهاب الميتة 
أن النى صل الله عليه وسل قال : إن دیاغب | له کا عل خل الثر» وق 
لفط عل دباغہا کیا حل تل ال مر ء وقال الدارقطى تفرد به فرج بن فض الة 
عن عبی وهو ضعيف :لیکن فى تار يم المخطيب : قال آبو زکر یا : فرجبن فضالة 
صالح ء وقال ان الد بی : هو وسط ولیس بالقوی . وقال أحمد : هر ثقَةاه 
وروی عنه شعبة و رکنم وغيرهماء وأخرج له أبو داود والترمذی‌وان‌ماجه: 
وا جتہد قد يترجم عنده روا مثله [ذا احتفت بقرائن . وفى المعرفة للبييق 
عن الغيرة بن زيادة عن أنى الزبیر عن جابر مرفوعا ( خير خلسکم خل 
مرکم ) . قال البرتی تفرد به المغيرة وليس القوی. وان صح بحمل على 
ما إذا تخلل بنفسه » وعليه أيضا حمل حديث فرج بن فضالة | ه لمكن التبم 
ترك المطلق على إطلاقه : والمغيرة وان اختلفوا فيه لکن أخرج له أصحاب 
السئن الأربعة ء وق تبذيب التبذیب ولقه وکیع وان معین: والعجلى 
وان عمار » ويعقوب بن سفیان » وف التقريب صدوق لهآوهام. فلایستفرب 
أن ينمسك برواية مثله الجتبد , ولاسیما فا يتف ادى به عن ضرر یلحق 
الیقیم » وسبق تعويض النى صلی الله عليه وسل مالا عن إھراقہا . واختلف 
قول مالك فى التخليل فقال : مرة لاجوز ون فعل عصی وطبرت »و قال مرة 
لابجوز ولاتطہر وہہ قال الشافعی وأحد : وقال مرة :جوز وتطہر وهر قول 


1 


أبى حنيفة . وحى ممد فى الحجج جواز ذاكعن‌عل‌وان عباس وأ الدرداء 
بلاغا کا روی ذلك سنده عن عطاء بن فی دباح والله أعل . 


إغتيال نا کم احارم 


وم وقال أيضاً : :و حدثنا خش عن أشعث عن عدى بن ثارت عن 
الراء أن النى صلی الله عليه وس أرسل ال دجل دوج امرأة أببهء فأمره 
أن تیه رأسه . حدئنا وكيع عن الحسن بن صالح عن السدی عن عدى 
ابن ثابت عن الراء قال:لقيت خالى ومعه الراية فقلت : أن تذهب ؟ فقال, 
أرسلی النى 7 الله عليه وس إلى رجل تزوج امرأة أبيه أن أقتله أوأضرب 
عنقه . وذكر أن أبا حنيفة قال : ليس عليه إلا الحد ». 

أقول : يعنى العقوبة المعروفة لازنى من الرجم أو الجلد على اختلاف 
حالی الزانی من إحصان وغيره وفی سندى الحديثين أشعث بن سوار, 
واسماعيل بن عبد الرحمن السدى » لکن ورد الحديث من غيرطرقهم) أيِضا 
عند الطحاوى وغبره ‏ ول يذكر فى الحديث غير التزوج» وهو العقد» والعقد 
على ذات محرم مع العم استباحة لتکاحپا وفیکون هذا العقد وحده كفراً 
وردة » ولاسها أنه قد ورد فى بعض طرق الحديث عقد اللواء ان بعث 
لقتله کا ورد فى بعضبا استباحة مال القتول » وهذان لا یکونان إلا ضد 
المرتد اتحارب ؛ ولم پذکر فى طریق من طرقه الفجور بها » فیکون قتله على الردة 
لاعلى الزنى ؛ ولو كان اراد المقوبة على الزن لکانت عقوبتہ إما الرجم أو 
ا جلد ؛فیکون قله بسبب ردته الموجبة القتل » وقيامه السلاح لابسبب الزنى 
لانه يصرح به فى طریق من طرق البدیث , فیکون ادعاء أن یکون ذلك 
القتل لازتى دعوى بلا دلبل » وخالفة صرعة للمنصوص فى عقوبة نی 
فى الکتاب والسنة , فلو ورد أنه زى بذات محرم من غير ذكر مايدل على 
الردة والجحد معه لکانت عقوبته عقوبة الزناة کا يقول أبوحنيفة » فلايبقى 


۲ 


محل للاعتراض عليه عل‌هذا لتقدر وقد یکون‌اغتاله سج 
ئل تلك الفضيحة الفظيعة كما توسع فى بان ذلك اعدت الفشه: أبو دعل 
ابن زکریا بن مسمود الخزرجى المنبجى ق ( اللاب ف ا جم بين السنة 
والكتاب ) وش الطحاوى وكن فى هذا الموضوع وحقق ماحظ ألى حنيفة 
فى ذلك فى ( معانى الاثار ) وتوسم فى حث هسذا الوضوع ۳۹ الشیخ 
' عبد الى اللسکنوی فی کتابه ( القول الجازم فی سقوط الحد فى نکاح ا حارم) 
فلیراجع تلك المصادر من أراد اازید. 
ذكة الجنين 
ہم - وقال أيضا :و حدثنا حفص وعبد الرحيم بن سلمان عن #الد 
عن آی الوداك جر بن نوف 0 سعید قال قال رسول اللہ صلى الله عليه 
وسل: : فة الجنين ذكاة أمه إذا أشعر . وذكر أن آبا حنيفة قال : لاتكون 
ذکانە ذکاۃ أ۱ 
أقول : قال ابن اللائیر فی النباية : ہروی هذا الحدیث بالرفع والنصبفن 
رفعه جعله خبر المبتداً الذى هو (ذكاة الجنين ) فتکون ذكاة الم ھی ذكاة 
الجنين . فلا يحتاح إلى ذبح مستأتف ومن نصب کان التقديرعنده ذكاة الجنين 
كذكاة أمہ »فليا حذف ال جار نصب ا جرور أو على تقدر انه بذکی تذكية 
مثل ذكاة أمه, ذف المصدر وصفته وأقام الضاف اليه مقامه ؛ فلا بد 
عنده من دبح الجنين إذا خرج حا ,ونیم من يرويه بنصب الذكاتين أى 
ذكوا الجنين ذكاة أمه اه والتذكية الذیح واانحر . فعلى الروابتين ال خير تين 
لابد من تذ که الجنين لیحل کله ء والرواية الاول تحتمل معنین : أحدهما 
إغناء ذكاة الام عن ذكاة الجنين , والاحرآن ذكاةالجنين تكون على طبق ذكاة 
الام بطریق التعه البلیغ . وهو الموافق لع الروايتين الین سبق ذکرمماء 
وا مع بين الروايات لا يدعبا تتضاد, وأ اه ذكاة الام عن ذكاة اجنین 


: ۳ 
فیفید على أكل ا نین سواء خرج حا أو متا وهذا بکون مالفا لقوله 
تعالى : ( حرمت علیکم اميتة ) والجنين إذا مات فى بطن أمه يكون منختقسا 
د المنخنقة ) فى عداد انحرمات بنص الکتاب , وإذا خرج حياً م مات من 
غير ذیح شرع ى بکون القول عل أكله قولا حل أكل اليتسة : وليس ذلك 
قاری ق قوة المعارضة لمدلول السكتاب ااصریح . لان طرقه کاہا لاتخاو 
من ضعیف أو هالك . فجالد فى سند حديث أبن آی شيبة هنا ضعیف بالا تفاق 
بين النقادء وأبو الوداك ضعيف عند ان حزم » ووجره تضعيف باق الطرق 
یظہر من نصب الراية ومن ا حلی لان حزم ومع أبى حنیفة فى القول بعدم 
إغناء ذكاة الام عن ذكاة الجنين زفر بين أصحابه ء وكذا ان حزم مع سعى 
منه فى إخفاء متابعته له فى الألة بأن أوسعه سبا کا هو ديدنه: وکنسانود 
أن نری المنذرى آنزه لساناما يقول فى هذا الباب :من تحامل يرأ مننه 
الاصحاب , وله فی خلقه شون , وف حديث ابن عمر عن الدارقطى قول 
عبید الله بن عير ( ولکنه إذا خرج من بطن أمه يؤمر بذعه حى مخرج الدم 
من جوفه ) أهذا شى. غير النذ كية عند ا منذری ؟ !. قال اہن رشد فی بداية 

الجتہد : قال أبوحنيفة إن خرج حیا ذیح وأكل . وإن خرج ميتافهو ميئة . . 
وسيب اختلافیم اختلافبی فى صحة الآثر المروى فى ذلك مع مخالفتسه 
للاصول , لآن الجنين إذا كان حا ثم مات بموت أمه فانما موت خنقا» فهو 
من المنخنقة الى ورد النص بتحريمبا » وإلى تر عه ذهب أبو مد ن حزم | ۾ 
وتوسع الإمام أبو بكر الرازی الجصاص فى أحكام القرآن فى إقامة الآدلة 
على صحة ماذہب اليه ا وحن فة هنا حیت لا پستنی‌الباحث عن الاطلاع على 
يانه البدیع فى هذا الموضوع . 


أكل لحم الیل 


۳۳ وقال أيضا:, دا وكيع وأبو خالد الأحر عن هشام بن عروة 


54 
عن فاطمة بنت النڈر عن أسماء بت أبى بكر قالت: حرنا فرسا على عرد 
رسول الله صل الله. عليه وسل فا نا من مہ . حدثنا ابن عبيئة عن مرو 

عن جار قال :أطعمنا اللىصلل الله عليه ول موم خبل ونباناعن لحوم ا رہ 
حدثنا أبو ہی و یس قال: أكانا حو م اليل 
يوم خیب . وذکر أن أبا حنيفة قال: لاتؤكل » . 

أقول : يؤيد الحل حديث جاير فى صحيح البخارى عن يوم خير وفيه 
( وأرخص ف الخيل ). ولتاك الاحادیث جوز اکل لحم الخيل اين المبارك 
وأبو یوسف ومد بن الحسن والليث واشافی و أحد وأبو ثور وخالفیم 
أبو حنيفة ومالك والاوزاعى وأبو عبيد وقالوا : لابوکل لحم الخيل لقوله 
تعالى ( وا حیل والبغال وا یر لتركبوها وزينة ) - وقد بين مالك فى موطأ 
الل وجه دلالة الآية على أنها لاتؤكل ‏ . ولحديث خالد بن الوليد ( نبى 
رسول اللہ صل اللہ عليه وس عن لحوم الخيل والبغال والمر) أخرجه 
أبو داود والنساق وان ماجه . وقال بقية فى سند النسسائی وان ماجه 
( حدثی ثور بن بزید) فبقية مدلس » لكنه صرح بالتحديث ھکذا فأصبحت 
روايته حجة , وثور حمصى روى عنه البخاری . قال ابن عدی: إذا روى 
بقية عن آهل الشام غدیثه ثبت ۱ ه وقال ابن معين والنسائی وأبو زرعة 
وغيرثم :بقية إذا صرح بالتحديث فسنده حجة فشيخه هنا شای وقد صرح 
بالتحديث کا ری فیحنج بروایتہ هذه على المذهين جیعاء وصالح بن کی 
|نالمقدام بن معدى كرب شيخ ور روى عنه جماعة » وقال عنه 
الذمي : : قال البخارى فه نظرء وقال موسی بن هارون لايعرف ثم قال 
الذهي قلت روى عنه ثور وعي بن جابر وسليان بن سام وقد وثق ۱ ه 
بريد أنه ليس مجپول العين ولا مجپول ا حال: هو وأبوهمن وثقہمان حبان 
على طریقتہ المروفة فی التوثیق وجده هو الصحابی الشپور » وليس بقلیل 
بين النقاد من يقبل رواية رجال طبقة كار التامین إذا لم يبت عنم 
ماج رحبم . 


16 
وأبو داود پیل إلى أن هذا الحدیث منسوخ » والنسخ فرع اثبوت » 
والحاصل أن القول بالکراہة فيه الاحتفاظ بالخيول التى تشتد الحاجة الما 
فى الجباد . والقہ سبحانه وتعالى أعل . والاذن فى خبیبر لمله کان لضرورة 
الجاعة کا ورد فى بعض طرق الحديث ۰ فیکون من بت ف الحم بالضعف 
على حدیث خالد بن الوليد متنا وسندا قد أخطأ ما ذكرنا فی رجال سنده ء 
وخالد هاجر بعيد الحديبية سنة ست فى روایق فلا مانعمن شهودهغزوة خير 
سنة سبع على خلاف ماتوهمه ابن حزم » والبت فى آنباء النازی ليس من 
السهولة بالکان الذى بتصوره أبو عمد البزیدی وم بقع ذكر خيير الا فی 
احدی الروایتین عند أنى داود؛ وروایات أحمد والنسائی وان ماجه خلو من 
ذلك ء فلا مانع من أن يكون مرسلا » حيث وهم أحد الثقات فى ذکر خیر, 
والئقة قد مم » وخالفة الآ كثر من أمارات الوهم:ومرسل الصحانى حجة عند 
اہیع » وا حلاف فى سنة هجرته مذكور فى الاسقيعابءقال ان‌عبدالبو : فقيل 
هاجر خالد بعد الحدیبیة وقيل بل کان إسلامه بین الحدیبیة وخییر » وفيل بل 
کان اسلامہ سنة خمس بعد فراغ رول اللہ صلی اللہ عليه وس من یره 
وقیل بل كان اسلامه سنة مان مع عمرو بن‌الماصوعنمانین طلحة ١ھ‏ وأخر 
ابن عبد البر الآخيرين لتأخرهما فى نظره عن مقام الاعتداد بها » فیصارض 
حديث خالد فى نفار هؤلاء حديث جابر السابق لير جح حدیت خالد لکو نه 
حاظراً ؛ لکن لم يتوا للع ولا بالإباحة لكون حديث جار أصح مع 
وجود أحاديث أخرى تعارضه» بلراعوا الجانبينوقالوا بالكراهة بھی 
كراهة نزي ,اما وقع التشدد البالغ فى نع من ذلك فى كلام ابن عباس 
وكلام الحم بن عتيبة صاحب ار امم النخعى . والله آعل . 


م -ه- یکت 


۹ 
آلانتفاع بالرهون 


۳6 - وقال أيضاً : :و حدثنا وکیع عن زکریا عن عامر عن أبى هريرة 
قال: قال لني صل الله عليه ول: الظب ر رکب اذا کان مر هو ناء ولين الدريشرب 
إذا كان مرهونا؛ وعلى الذى يركب ویشرب نفقته . حدانسا وكيع حدثنا 
الأعمش عن أبى صالح عن آی هريرة قال : الرهن محلوب ومركوب . حدثنا 
وکع عن سفیان عن منصور عن ابراهم عن أن هريرة قال : الرهن لوب 
ومركوب . وذكر أن ابا حنيفة قال : لاينتفع به . 

أفول : زكريا هو ابن أنى زائدة؛ وعامر هوالشعی, ولفظ زبدین‌هارون 
عن زكريا عند الطحاوى : ( الظبر ركب بنفقته اذا كان هونا ون الدر 
یشرب بنفقته اذا كان مرهونا ) ولفظ البخارى بطريق ألى : نم نعم عن ذكريا 
( الرهن رکب بنفقته .و یشرب لبن الدر إذا كان مرهو نا ]۰ عنده بلفظ محمد 
ابن مقاتل كا هناء وق صحيم البخاری أيضاً ( قال مخيرة عن ابر اهم : 
تركب الضالة بقدر علفہا ‏ وتحلب بقدر علفہاء والرهن مثلبا) وآما حديث 
( الرهن مرکوب و حلوب ) فقد أخرجه الحاكم وغيره . | کن رفعه انفرد به 
إراهيم بن مجشرء وله متكرات کا يقول البدر العینی وغيره ؛ وأخرجالطحاوی 
بطريق أسماعيل بن سالم الصائغ عن هشیم عن زكر ياعنالشعى عن أنىهورة 
مرفوعا :( إذا كانت الدابة مرهونة فعلى المر تبن علفہا ء ولین الدر پشرب» 
وعلى الذى يشرب نفقتہا ) وهذاريدل على أن المراد بالركوب وبالشرب فى 
الحديث السابق رحكوب المرتبن وشربه ونسخة ابن حزم 
كانت سقيمة على مایظہر » غرف الرواية وغير ؛ حى هذى بما شاء 
وهذر - وإسماعيل بن سالم وف غیر واحد واحتج به ملم ول ینفرد 
إسماعيل بن سام الصائغ بتلك الزبادة فی الحديث کا توم ذلك ابن حزم فى 
ا لی ء وبالغ فى التشنيع بناء على هذا انوم »بل تابعه زياد بن أبوب عند أحمد 
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والدارقطى . کا تاہمہ يعقوب الدورى عند البيبق على ماقاله الب در العينى 
وغيره » وقد أخرج الطحاوى بطريق أنى نہ نعم عن ا سن بن صاخ عر 
[ ماعیل بن ألى خالد عن الشعی قال : لأينتفع من الرهن بشی» . مکذا ترى 
الشعبى یفتی بخلاف روايته » ولو لم تسكن روایشه منسوخة فى نظره لا فعل 
هذاء ولیس هو كاحاد التابعين » بل کان بزاحم الصحابة فی الاتا رغمأئف 
أن حزم ؛ ومدله عند البييق بطریق فيان عن ا ماعیل » وأخرج البق 
بطريق سفيان عن خالد الحذاء عن سد بن سيرين » قال جاء رجل إلى 
عبد الله بن مسعود فقال : إلى أسافت رجلا خسیائة ددم ؛ ورهنی فرسا 
فركبتها أو أ ركبتها . قال : ماأصبت من ظورها فهو ربا . وأخرج أيضا بطريق 
۔مسفیان عن زکریا عن الشعبى أنه قال فى رجل ارتبن جارية فأرضعبت له : 
5-5 م لصاحب ال جارية قيمة إرضاع الان . وأخرج أيضا عن .مار ۴ 
جاہر عن رجل یقال له [براهيم قال يسم ل شریح عن رجل أرتبن بشرة فشر ب 
من لینہساء قال ذلك ۳ ا۔ وجار هو من وابراهيم هو التضی . 
والجعق وثقه الثورى وشعبة » وان طمن فيه آخرون » والانقط نقطاع فى رواية 
ا لايضر بعد أن عل مایژیدہ من شتی الخارج , وبعد أن أختبر ہلغ 
ےد ی ی معاذ ساب المرتين الثرة من 
س ا مال آخرجه البییقی بطريق الشسافعی وهو ذا العي » وحديث 
مو . له غنمہ ء وعليہ غ رمه) خر جه ا ما کم ۱ 
وغيره ؛ وهو نص فى عود منافع الرهن إلى اراهن دون ال تہن » لکن 
أغلب التقاد د على أنه مرسل من مراسيل ابنالمسيبمن غر ذکر أبى هريرة » 
وزد على ذلك أن لفظ ( له غنمه ؛ وعلیه غرمه ) مدرج فى الحديث من 
ابن المسيب کا بقوله الزهرى » وم ينتيه ابن حزم إلى ذلك الارسال؛ ول 
هذا الادراج فحسنه كله ما ساقه بطر بق نصر بن عاصم الانطای - وهذا 
وان ذكره این حبان فى الثقات على قاعدته فيمن بجہلہم لکن ذكره العقيلى فى 
الضعفاء , وقال لایتابع على حديشه وقال اين حح :اما هو عبد اللہ 


۹۸ 
ابن نصر الاصم الانطای ہ وقد حرفه ابن حزم الى نصر بن عاصم ؛ فیکون 
متکر الحديث عند النقاد :کا فی المزان واللسان, وهذا هو الحدیثالذییقول 
فيه ابن حزم فى امحل (۸ - ۹۹ : فبذا مسند من أحسن ماروی فى هذا 
الاب | ه ورد عليه ابن حجر ف التلخيص (ص 0 ؟ ) ما سبق من (قامته 
اسما مقام اسم وخماء وكلاضما من لاتقوم بروایتہم الحجةء وفی سان البييق 
من حديث عبد اللہ بن سلام مومن حديث أنى مایؤید تعر قبولالهدية من 
الستقرض : وعد ذلك من الربا ما بعضد معى ماہروی ( كل قرض جر منفعة 
فبو ربا ) » وکذاك مایروی فى هذا المنى عن ان مسعود وابن عباس وئس 
بن مالك فى سان البيبق ( ه ‏ ۳۸۹) فى باب ( كل قرض جر منفعسة فهو 
ربا )؛ وقد ذكر أبو عبيد بعد أن ساق فتوی من ان مسعود فى مثل ذلك : 
يذهب إلى أنه قرض جر منفعة ) » قال البييق : أخبرنا أہو عبد انه الحافظ 
وأبو سعید بن أنى عمرو قالا : حدثنا أبو المباس مد بن يعقوب حدثنا إراهيم 
ابن منقذ حدثى إدريس بن حى عن عبد الله بن عیاش حدثى يزيد بن 
أنى حبيب عن أنى مرزوق التجيى عن فضالة بن عبید صاحب النى صلى الله 
عليه وسل أنه قال : ( كل قرض جر منفعة فهو وجه من وجوه ابا ) 
- موقوف _ وف سن الق أيضاً قول ان مسعود فيمن أقرض وشرط 
على المستقرض ظبر فرسه: ( ما أصاب من ظبره فهو ربا ) .وف نيل 
الأوطار : وما ندل على عدم حل القرض الذى بحر إلى المقرض نف 
ما أخرجه الببيق فى ( المعرفة ) عن فضالة بن عبيد مو قوذا بلفظ ( كل قرض 
جر منفعة فہو وجه من وجوه الربا ) ورواہ فى الان الکری ( کادوی ) 
عن ابن مسعود , وأنى بن كعب ؛ وعبد الله بن سلام ؛ وابن عباس ( وأنس 
بن مالك ما ممی ذلك ) - وزدت هنا مازدت بين قوسين ليصح النقل - 
ورواه الحارث بن أنى أسامة من حديث على كرم اللہ وجبه بلفظ (إن النی 
صلى الله عليه وس نبى عن قرض جر منفعة ) وف رواية ( كل قرض جر 
منفعة فہو ربا ) وق اسناده سوار بن مصعب وهو متروك . قال عمر بن زيد 
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فى الفی :لم یصح فيه شىء | ه وعمر بن زيد بريد به ضياء الدين أبا حفص 
تمر بن بدر بن سعید الموصل ا متوفی سنة ٩۲۲‏ ه صاحب عدة تب فى 
الحديث منہا (التی‌عن الحفظ والکتاب ) المطبوع قبل سنين » وف (زید) 
تصحيف بتقدعم ماحقه التأخير » وليس هو بموضع التعويل والثقة فى باب 
نقد الحديث » ونی الصحة محتمل معنيين کا أشرت إلى ذلك فى مقدمة 
( اتتقاد اغى ) الطبوع» وحديث ( الرهن مركوب ومحلوب ) على مافيه من 
علل سبق ذکرها جمل ء لکنه لحقه البيان تحديث ا ماعیل بن سالم بأن المراد 
ركوب الرتون وحلبه .فيتناف ذلك وتلك الآثار الوقوفة عن أبن مسعود 

٠‏ وابن عباس وأ وأنى بردة وأنس رضی اللہ عنم فى تحربم كل قرض جر 
منفعة . فقرر الطحاوى أن اتتفاع المرتين كان فی آول الاس شم حرم بتحريم ٠‏ 
الرباء وہتحریم كل قرض جر منفعسة . وتحرع الربا من آواخر ماحرم کا 
بظبر من حديث عر » ولو لم يكن الحدیث السسابق منسوعا بتحرع الربا لا 
خالفه هو لاء الصحابة ء وان عبد البر وافق الطحاوی فى ذلك فقال : هذا 
الحديث عند جمهور الفقباء برده أصول بحم عليبا وآثار ثابته لاختلف فى 
صحتما ء ویدل على نسخه حديث ابن عبر - عند البخارى فى (أبواب المظالم) 
لاتحلب ماشية امرىء بغير إذنه | ه فثارت ثائرة ابن حزم فقال :وأماقول هذا 
الجاهل نہر منسوخ بالنهىعنالرباو بای عن سلف جر منفعة ۔خکذب وافك 
بعد أن زعم اختلاط اسماعيل بن سالم وانفراده بروایت » لكنماسيق مناهنا 
كاف فى القضاء على هذا الحرا.. وممن أفاض فى هذا البحث إفاضة جيدة 
صاحب الروض النضير فى شرح امجموع الفقہی الكبير » لخزاه الله عن العل 
خيراً , وللشيخ عبد الى اللكنوى رسالة فى هذا الموضوع سماها ( الفلك 
المشحون فى حک الانتفاع بالمرهون) جرى فيها على طریقتہ فى التظاهر ,عظهر 
الحم فى معترك الآراء ۽ فلا بحکون من هؤلا. ولا من ھولا۔ واه أعل. ' 


۷۰ 


خیارانجلس 


٥م‏ - وقال أيضا : ہ حدثنا ابن عیینة عن عبد الله ن ديئار عن ابن 
عبر قال : قال رسول اللہ صلی ته عليه وسلم : البیعان بالحیار فى ببعهما مالم 
یتفرقا إلا ان يكون يعبما عن خیار . حدثنا يزيد عن شعبة عن قتادة عن 
صاخ الى الخليل عن عبد الله بن الحارث عن حکم بن حرام أن البى ولق 
قال : البيعان بالخيار مالم پتفرقا . حدثنا هاشم بن القاسم حدثنا أبوب بن عتبة 
حدثنا أبو كثير السحيمى عن أنى هريرة قال:قالرسولالہصی اہ عليه وسلم: 
البیعان بال يأر فى بيعبما مالم یتفرقا » أو يكن ييعبماعن خيار . حدثنا الفضل 
ابن دكين عن حماد بن زيد عن جل بن مرة عن أنى الوضىء عن أنى برزة 
قال : قال النی صلی الله عليه وسار : البیعان بالخيار مال يتفرقا . حدثنا عفان 
حدانا دمام عن قتادة عن الحسن عن سمرة أن النى صلی الله عليه وسلم قال : 
البيعان بالخيار مالم يتفرقا . وذ کر أن أبا حنيفة قال: مجوز البيع وان ۸ 
يتفرقاء. 

أقول :بريد التحدث عن خيار انجلس المشبور الختلف فيه بين الفقباء» 
لکن شيخ فقہاء العراق :أبا حنيفة .وشيخ فقہاء المدينة :مالکا ۔رضی الله عنهيا 
على اتفاق فی المسألة » وقلما تمد انہنا على اتفاق فى مسألة إلا وتكون قوة 
الدليل ووضوح ا حجة فى جانہماء ومعي) فى هذه المسألة ابراه اللخعی 
وربيعة الرأى وسفیان الثورى رضى الله عنهم أجمعين . وقوله تعالى ( ياأما 
الذين آمنوا لاتأكلوا أموالك بيتك بالباطل إلاأنتكونتجارةعنتراضمتكم ) 
يدل على أن البائع والمشترى بمجرد نطقهما بما يدل على رضی كل منہما حل 
الكل منہما التصرف فيا بخصہ من تن ومبيع : وتعليقهذا الحل على مغادر مما 
الجلس وتفرقہا بالابدان یکون مخالفة صارخة حم تلك الآية الکرمة 
لاف ماإذا مل الحدیثالمذ کور عل التفرق بل قوالععنی أ نأحدالمتساومين 
اذا أوجب البيع بثمن فله حق الرجوع مالم يقبل الآخر؛ فاذا قبل الآخر قیل 


۷" 

رجوع الموجب تم البیع من غير أن ایکون لأحدهما حق الرجوع لأنهما لم 
یتفرقا بالقول قبل تمام البيع مخلاف ما إذا بادر الأول بالرجوع قولا قبل 
نطق الآخر بالقبول » فالبائع والمشترى ماداما لم یفرغا من الإيحاب والقبول 
فہما متبايعان حقيقة ‏ فللاٴول فى حال ةإنشاء البيع أنير جع قبل قبول الآخرء 
وللا خر عدم قبول عرض الأول : أمااذا أوجبالآول وبادر الثانىبالقبول 
فليس لا حدهما حق الرجوع لهام البيع بنطقہما الکلمتین الدالتين على التراضی 
وحمل الحديث على هذا العی موافقللآية اللكرية کل الموافقة . وأما إذاحمحل 
على مفارقة أحدما الجلس فإطلاق البيعين أو التبایمین علبہما فى هذه الحالة 
ما يكون باعتبار ماكانا عليه حالةنطقهما - بكلمتى الاجاب والقبول ۔ الذی 
پسبق مفارقة أحدهما الجلس » فيكون هذا الاتاء خر وجا عن مقتضى اللغة 
وعن منطوق الآية.فى آن واحد .بل عن مدلول حديث النبى عن یح الطعام 
قبل الاکتیال الفید باحة بيه بعد الا كتيال , ولولم يفترقا بل بدان - وهذا 
الحديث مخرج فى الصحاح ‏ والتفرق بالأأقوال هوالشائع فى الکتاب والسنة 
فى معى التفرق ومشتقاته . قال الله تعالى ( واعتصموا عصل اللہ جميعا 
ولا تفرقوا ) وقال تعالى ( وماتفرق الذين أوتوا الکتاب ) وقال سبحانه 
( وان تفرقا یفن اللهكلا من سعته ) وقال الرسبول صلل الله عليه وسسلم 
( افترقت 'لیہود .الحديث ) : ولیس الراد فى شىء من ذلك التفرق بالا بدان, 
بل التفرق بالآقوال؛ بل التفرق بالابدان من شأنه افساد العقود لاإنمامہا ء 
الا تری أن فارقة الجلس قبل التقابض فى عد الصرف » وقبل القبض 
ارات الال فى عقد الس مفسدة للعقد . و نذا ۳ ملك الأبضاع والإجار ات 
وسائر التصرفات بالعقد لا بالفرقة بعد العقد ».فيكو نمل الحديث على التفرق 
بالا بدان خروجاعن الأصولء وابتعاداً عن مقتضی السکتاب وموجب اللغة 
خلاف حمله على التفرق بالاقوال, فانه إجراء للفظ التفرق على العی الشپور 
فى الکتاب والسنة » وابتعاد عن المجاز فى معنى البيعين » وموافقة لقتضی 
کتاب الله کا أوضحنا ذلك كله آنفا , فأستغرب ميل ابن عبد ابر من هذا 


اج 


۷۲ 
الرأى النير الحجة إلى خلافه کا فمل فى الجبر بالبسملة الفا لامامہ فى 
المألتين ء وأها مايروى عن أنن عمر من قیامہ من مجلس عقد البيع لاتمام 
العقدفلیس بنص على أن خيار الجاس من مذعبەحتی يصح عد تأويل الراوى 
هو الأجدر بالقبول ؛ لآنه محتمل أن يكون احتاط لنفسه لثلا يحكعليهحا کم 
بری خیار امجاس » والخلاف فيه معروف . كنا حدث له فى عقد بیع بالبراءة 
من العيب» وألدمه عنیان ما لابراه هو كما هو مدون ف الموطأ دغیره والعالم 
کر ا ماعتامل فى عقوده الا خذ عا لام راه هو یق فى موضع رما يرى القاضى 
فيه خلا لاف رأیہء بل ماروی عن بن عمر من قوله ( ماأدركت الصفقة حيا 

فهو من مال المبتاع ) من الدليل على أنه لم يكن يرى المفارقة بالابدان من 

عام البيع : "كما أسند الطحاوى ذلك بسنده اليه ء وقد أطال 0 
اله اس! ل ید حجج أصحانا فى المسألةء 
لکن البق أطلق طلق عنان لسانہ تی التطاول على الطحاوى کا هو عادته كا 
ضاق طرق احتداجه لذمهہ مع أن ذلك لازیدہ إلا انبراماً » وقد کال له 
بكيله مر تی الزيدى نی عقود الجواهر » وكشف عن صنیع الببوق ساعنا 
اللہ » ووقاناشر العصية الباردة. ۱ 


سجود السپو بعد الكلام 


۳۷ - وقال ايضا: :و حدثنا أ بو مصاوبة عن الاعش عن کت 
علقمة عن عبد أ له أن انی پا سجد سجدنی السو بعد الكلام . حد 
ا ا وا وس 
السپر . حدئنسا ابن علية عن الد عن ألى قلابة عن أنى المبلب عن عمران 
ان‌حمین أن النى و تم صل ثلاث ركعات ثم انصرف » فقام الله رجل‌بتال 
له ارب قال سول الله تم اسلا تال : وماذاك ؟ قال : صليت 


ثلا شركعات فصل ركعة ثم سل ثم سسجد سجدتی السپو ثم سل . وذكر أن 
آبا حنيفة قال : | : إذا تكلم فلا يسجدها» . 


۷۳ 

أقول : تلك أحاديث منسوخة بنسخ الكلام فى الصلاة بأحاديرد كثيرة 
منہا حديث معاوية بن الحمکم أن النی ما قال: ( إن هذه الصلاة لایصلح 
فیہا شىء من كلام الناس ہ إنما هو التسبيح والشکبیر وقراءة القرآن ) أخرجه 
سل وإسلام معاوية ناک متأخرجداً فيكون ناسا لما سواہ . قالالنووی: 
فيه تحریم الكلام فی الصلاة مطلقسا لحاجة أولغير حاجة : ولمصاحة الصلاة أو 
لغير مصلحتہا : فإن احتاج إلى تنبيه أو إذن لداخل ونحوه سبح إن كان رجلا 
وصفقت إن كانت أمرأة . هذا مذھبنسا ومذهب مالك وأنى حنيفة 
ری اللہ عنهم ؛ واجمبور من السلف والخلف » وقال الاوزاعى : يحوزالكلام 
اصلحة الصلاة | ه وحديث أئی هريرة فيه اضطراب کیر حكيير ؛ وهو لھا اسلم 
ف عام خی ون مرا حصي ا سم با ضر لا رد دنا 
هنا إلا مرسلا لتقدم حديث الخرباق على ذلك بمدة كبيرة؛ فلا عکن أن حضر 
هذا ولا ذاك تلاك الصلاة لوفاة لخر باق فى غزوة بدر » والخرباق 0 
وهو ذو الشمالین وذو اليدين جميعا کا فی جامع الأصول لان الآثير: فسکون 
تلك الأسماء لمسمى واحد لالأشخاص متعددة حى يتصور تعدد القصةء وأما 
توهم تعدد القصة بمناسبة ماورد فی بعض طرق الحديث من لفظ ( رجل من 
بى سايم ) وحكون ذى الیدین خزاعیا فردود حيث إن هذا من بی سلیم 
ابن ملکان؛ وهو من خزاعة فبو إذن سليمى. خزاعى » ولو کان من بی سايم 
ان منصور لكان لهذا التوهم وجه کا فى آثار الان لمولانا البيموى » وفتم 
ا مہم مولانا المیانی ووجوه الاضطراب فى حديث انی هريرة مشروحة فى 
فتح الملهم شرا مستوفیسا محیث لابدع احتمال حضور أنى هريرة فى تلك 
المسلاة حى بتوہم أن ذلك ما لم شملہ النسخ ء ومن أراد المزيد فليراجع 
الجوهر النق 090 : فإن فیہا مالايدع أى شبهة ف 


وألله أعل. 


Yt 


أقل البر عشرة درام 

۷- وقال أيضا ہے و وم کت 
ان‌عاس بن ر بيعة عن أبيه. أن رجلا تزوج على عبد النی لا پیل على نعل فاجاز 
انی يل کا جديا جف مل مم ان دمحن معو 
أبن سعد أن النى صلى الله عليه وسم قال لرجل : انطاق فقد زوجتكبا“فعليبا 
سورة من القرآن. حدثنا وكيع عن ابن أف لبيبة عنجده قال : قال رسو لالله 
صلی الله عليه وسل: من استحل بدرهم فقد استحل . حدثنا حفص عن حجاج 
عن عبد الملك بن المغيرة الطائق عن عبد الرحمن البيلبانى . قال : خطب النى 
صل ال علیه و سل فقال : أتكحوا ال بای منک , فقام البه رجلققال:يارسول 
اله ماالعلائق بينم ؟ قال : ماتراضی عليه أهارهم.حدثنا أبومعاويةعن حجاج 
. عن قنادة عن انس قال: تزوج عبد الرحمن بن عوف على وزن نواة من ذهب 
قومت ثلاثة دراهم وثلثا . حدثنا حفص عن عمرو عن الحسن قال : ماتراضی 
عليه الزوج والمرأة فهو مبر . حدثنا معتمر عن ابن عون قال : سألت الحسن 
ما آدنی مایتزوج عليه الرجل ؟ قال : وزن واة من ذهب . حدثنا وكبع عن 
سفیان عن إسماعيل بن أمية عن.سعید بن المشيب قال : لو رضیت بسوط 
کل مبراً . حدثنا وكيع عن سفبان عن عمیر المتعمى عن عبد الملك بن عبر و 
الطائ عن ا نالبيلبانى قال : قال النى مَطيع : (وآنوا النساء صدقاتين نحلة) قال 
قالوا بارسول الله : فا العلائق بینہم ؟ قال: ماتراضى عليه أهلومم . وذكر أن 

أا حنيفة قال: لایتزوجبا على أقل من عشرة درام ۰.. 
۱ آقول : عاصم بن عبيد الله فى الحديث الأول ضیف لاعنج به عند 
ان معين وغيره » والحديث الثانى مخرج فى الصحاح والسٴن؛ لکن اختلفت 
ألفاظه جد الاختلاف حى اتسم نطاق النظر فيه عند أهل العلل ومن ألفاظه 
ما فى پت تح الباری ( ۱۹۵-4 ) من حدیث ان مسمود (قد اتكحتكيا عل أن 
a‏ 7ا ولا وت قشاع رما سائن کور طعن 


Ve 


فيه الدارة قطنى والبييق نانف راد عتبة بن السكن بروابتہ » لکنہما من لا تحاشون ن 
منتسورة الآدلة على موافقة المذهب» و ان ن ألى حاتم ذكره ولم يطعن فيه؛ بل 
وثقه ان حبان على طريقته فى التوئيق » وقال: مخطى. وعخالف» ول : بقع اتهامه 
بالكذب فى کلام أحد قبل البيبق» ولذا ارتاب صاحب الجوهر الق كلام 
البيوق فيه » وعتبة هذا من أصحاب الاوزاغی » وف القبيد لان عبسد البر . 
قال مالك وأبوحئيفة ء وأصحابہما والليث: لایکون القرآن ولا تعليمه مہرآء 
9+0 اران ا 
تعالى (أنتيتغوا بأمرالكم) ولذكره تعالى ف النكاح الطول . و هو امال, والقرآن 
ليس مال إلى آخر ماذ کره ابن عبد البر ,و نقل تمامه صاحب الجوهرالنق » 
قال الله تعالى (وأحل لك ماوراء ذلکم أن تبتغوا بأموالكم ) وقال تعالى (ومن 
۱ م يستطع من طولا أن بتكم ا حصنات ) ؛ ومن المقرر فی حديث بروع‌بنت 
واشق أن عدم ذ کر المبر عند العقد لامنم صحة النکاح» لکن عل‌الزو ج دمر 
المثل ء وحديث بروع صحيح عند الترمذى وال حا وغیرما حى قال محمد 
ان پمقوب الشمافعى الحافظ : لوحضرت الشافی لقمت على رؤس أصحابه 
وقلت : قد صم الحديث فقل به | م کا فى الجوهر النق وغیره » وامبرهومال 
ذو بال فى کتاب الله للا بتين المذکورتین » ومامع ال جل من القرآن فى ذلك 
الحديث لیس مال فلا یکون مہرأ؛ وكذا تعليمه لا یکون مرآ للنبى عن‌الا کل 
بالقرآن, والتعويض عنه بشىء من آمور الدنیاء فیکون هذا المقد بغير تسمية 
مبر بتأجيل أداء العوض وهبر المثل إلى وقت السعة على مایدل عليه حديث 

ن مسعود السابق » فذكر القرآن فى الحديث لتعظيم شأنه ‏ والإرشاد إلى 
تعليعه کتروج أنى طلحة آم سلیم على رت 3 أن التزوج بامرأة وهبت 
نفسبا من غير صداق من خصائص الى بنص الکتاب , فلا مانع من 
أن يكون ازوج من غير م من حصائصه كما حمل الليث الحديث على ذلك 
حيشقال : (لا جوز هذا لاحد بعدرسول اللہ صاہ لد سل أن يزوج 


۷۸ 
بالق رآن)فى حديث حمد بن حمید بن ہشام الرعینی عند الطحاوى . واللیث مازلته 
فى الحديث والفقه والورع غير متکورة » وقد مال كثير من کبار المالكية إلى 
قوله هذا وفی قول أصحابنا جع بين الآدلة من غير خروج على الأصول ٠‏ 
وأما الحديث الثالت فنی سنده ابن ألى لييبة : ضعفه الدارقطنى وغیرہ : وأما 
الحديث الرابع ف سندہ حجاج تن أرطأة ‏ وعد الرحمن ابن البیامای » وهما 
ضعيفان لاعتج ہما عند الدارقطی وغيره :مومع ذلك هو مرسل . وأما 
الحديث ا لحاس فثابت إلى لفظ ( على نواة من ذهب ) وأما تقدير ذلك 
وتقو مه بثلاثة درام وثلث » فلا يصح لان فى السند حجاج بن رطف وقد 
نص على تضعيف هذا الحديث ان حجر فى ٩(‏ - ۱۸۵ )من فتح البارى ؛ 
وقال بعض المالكية : النواة عند أهل المديئة ربع دینار . قال ابن حجر : یوید 
هذا ماوقع عند الطر ائی فى الأوسط فى حديث آخر. قال انس : جاء ورنها 
ربع دینار اھ فكون هذا حجة آهل الدينة کا أن حجة أھل العراق هو 
ما أخرجه ابن أنى حاتم . حدثنا عرو بن عبد الله الآودى حدثنا وكيع عن 
عباد بن منصورحدئند القاسم بن تمد معت جابرا رضی الله عنه قول : “معت 
رسول الله ا : ولامبر أقل.من عشرة اه وقال الحافظ البرهان الحلی 
المعروف بسبط المجمی فى « اتنقیح شرح الجامع الصحیح » قال البغوى : 
إنه حسن , وقال فيه رواه ابن احاتم من حديث جار عن عرو بن عبد الله 
الأودى پسنده . راجع فتح القدير لابن امام » وهدذا الحديث المرفوع بہذا 
السند يقطع کلام كل خطیب : ویقی عما ورد بطرق ضعيفة عند الدارقطى 
والبیبقی وغيرهماء وببذ! يكون المبر مالا ذابال تقطع بەالہدو يستباح به البضح» 
وأما اروج بخاتم من حديد فنسوخ بالنبى الوارد فی المع من استعالہ عند 
القاضی أنى بكر بن العرن » فيكون قول مالك وأبى حنیفة فى الذدوة من 
الاصابة . وأما مابعد تلك الأحاديث من الأقوال فأقوال لبعض العلاء غير 
مرفوعةء فلا تقوم مها حجةء وأا ا بر الاخير فی سندہ ابن البلهنی السابق 

الذکر ء ومع ذلك هومرسل . 


۷۷ 
هل يكون العتق صداقا 


۳۸ وقال أيضاً : ٠‏ حدثنا هشیم عن عبد العزيز بن صهیب عن أنس 
ابن مالك أن النى ہل أعتق صفية و تروجها قال.فقیل اأصدقہا؟قال:أصدقہا 
فسا » جعل عتقها صداقبا . حدثنا حاتم , ن اسماعيل عن جعفر بن مد عن‌آبه 
قال :قال على : إن شاء أعتق ارجل وروج عتقہا مهره .حدثنا أو أسامة 
عن بی بنسعيد: : قال: قال سعيد بن السیب : می أعتق وليدته أو أم و 
وجمل ذلك لها صداقا رأيت ذلك جائزاً له . وذحكر أن أا حنيفة قال : 
لابجوز إلا گور > 

أقول : أخذ بظامر الحدیث الأول سعید بن ا مسیب وابراھم النخی» 
وعطاء وطاوس؛ والشعى و الرهری,والاوزاعی والثوری:وأبویوسفواحمد 
وإسحاق فقالوا. إذا أعتق أمته على أن مجعل عتقها صداقبا صح العقد والعتق 
والمبرء وعند باقی الآئمة: أ ىحنيفة والليث؛ ومالك وابن شيرمة و مد وجار 
ابن زيد وزفر لابحوز ذلك : وأجایوا عن الحديث أن ذلك من خصانصه 
صل الله عليه وسل من جبة أن من خصاژعه تزوج من وهبته نفسہا بغر 
صداق » وهذا أيضا من غير صداق فلا يجوز لاحد بعدہ مثل ذلك . فالنی 
على الله عليه ول له أن يصدق وأن لابصدق بعد العتق » وقال آبو حتيفة: 
إن فعل ذلك رجل وقع العتاق » وها عليه مبر المثل ‏ فان أبت أن تتزوجه 
تسمی لہ فى قہمتہا » وقال مالك وزفر : لاشی» له علیہسا . واختلفت الرواية 
عن الشافعی ء فاختلف قول أصحابه: وقد ذک كر الترمذى اله مع الطائفة 
الآ ولى مع أن أ کثر أهل العلم یصدونہ من الطائفة الثانية » ومعی ( أعتقبا 
وتزوجما ) أعتقها ثم زوجیا» فلءالم بعلم نس أنه ساق ھا صداقا قال : 
أصدقها نفسہاء واذا 1۳۹ 'لطيب الطبری النسافعی وان المرابط الال 
ومن تبعہما تظرآ إلى الأصول العامة : : إنه قول انس وله ظنا من قبل تفسه 


ول یرفعه . ورعا يؤيد ذلك سنديث رزينة عند البيهقى المفيد أن رزينة جعلبا 


۷۸ 


الى صل الله عليه وسل مبراً لصفية , لکن فى إسنادہ مقال من جبة أن فيه 
ثلاث نساء يحبولات : وهن عليلة بنت الکمیت : وأمہا مینست وأمة الله 
بلت رزینة الصحابية » لکن يقول الذهبى : ماعلمت فى اللساء من اتہمت؛ 
ولا من ترکوها ؛ وهن يذكرن آبضاً فى حديث العاشوراء ,و آما رجال السند 
ققات» فبستانس بہذا ا حر فى المسألة ء وا جتہد لابد له من استعراض جميع 
ماورد فى شأن المسألة لیستخاص من پینہا الصواب الناصع » وقد يقال إن 
قول صفیة عند الطبرانى ( وجعل عتقى صداقی ) يفيد أن أنساً م يقل القول 
السابق من قبل نفسه ء لکن فی سنده آناس مجاهيل , وإن ذكرهم ابن حبان 
فی الثقات على قاعدته المعروفة ء ولامخرجبم ذلك عند الآخرين من عداد 
الجاهيل والته أعلم . ومن فص على کون ذلك خاصاً بالنى بطم عي ب نأ كنم 
والشافعی رضی الله عنہم فى روایتی أحمد بن محمد البرتی » والزتی عند البیہقی 
( ۱۲-۷ ) ومن أدلة هذه الطائفة حديث ابن عمر عند الطحاوى بروايته 
عن أحمد بن داود عن يعقوب بن حميد عد سلمان بن حرب عن حماد بن زید 
عن نافع عن ابن عمر أن الى صلی اله عليه وسل أخذ جويرية فى غروة 
ی المصطلق فاعتقبا وتروجہاء وجعل عتاقبا صداقبا ثم قال : هو من بعد 
الى صل اللہ عليه وآله وسلم فى مثل هذا أنه جدد لحا صداقا . فیدورقوله هذا 
بين أن يكون سمعه من النې صلی اللہ عليه وس فیکون حجة من غير کلام ؛ 
وبين أن يكون من قوله لدليل دل عنده على الخصوصية ؛ وعلى كل حال يدل 
ذلك دلالة واضحة على أن ذلك مر خصوصيته صل الله عليه وسل » 
وفی حديث جويرية طول لا یتسم ا مقام لنقله كله » وفما ذ رنا كفاية , والله 
سبحانہ أعل . ۱ 


إقتدا, التنفل بالامام فى الفجر 


۰ - وقال أيضا : , حدثسا هشم أخبرنا يعلى بن عطاء حدئی عامر 
ابن سود عن أبيه قال: شهدت مع انى صلى اللہ عليه وسلم حجتہ . قال : 
فصليت معه صلاة الصبح فى مسجد ا حیف , فا قضى صسلاته وانحرف [ذا 
هو برجلين فى آخر القوم لم یصلیا معه. فقال:علىبهما ءفأتی ہہیا ترعد فرائصهما. 
فقال : مامنعکا أن تصلیا معنا ؟ قالا : یارسول الہ کنا قد صلينا فى رحالنا . 
قال: فلا تفعلا إذا صلب) فد حالکا ماتيا مسجد جماعة , فصليا معہم » فانہا 
لا نافة . حدثنا وکیع عن سفيان عن زيد بن أسلم عن بسر أو بشر بن محجن 
الديل عن أبيه عن النى صل الله عليه وسلم بنحوه . وذکر أن أبا حنيفة قال : 
لاتعاد الفجر » , : 

آقول : بل قول أنى حنيفة بعدم الإعادة يشمل الفجر والعصر والفرب, 
نقصر الآمر على الفجر يكون تقصیراً . وقد وقع فى الحديث ال ول فىأصلنا 
( حدثى عامر بن الأاسود ) والصواب ( حدثتى جار بن يزيد بن الأسود) 
كا فى الأصول الصحيحة , ويزيد هذا صحابى, ووقع فى الدیت الثانى فى 
أصلنا ( عن بسر أو بثر ) على الترديد » فالاول بالضم وإسسكان المبملة . 
ضبط مالك فى الموطأ , والثانى بالکسر وإسكان المعجمة . ضبط سفيان 
الثورى ؛ وشیخ وكيع هنا هو الثوری ‏ ونقل الدارقطنى رجوعه إلى الإهماله 
لکن ابن ا مدینی رواه بالإعجام على مادکره ابن عبد البر ؛ پل الطحاوى أيد 
الإعجام بالنقل عن أهل بهت هذا الرأوى » ووقع مثل هذا الترديد فى رواية 
وكيع هذا الحديث فى مسند أحمد » فلعل الشك فيه من وكيع کا فى تپذیب 
التہذیب ہ وبشر هذا ذكره ابن حبان فى الثقات على طريقته ف تو ثبق امجاھیلء 
وقال أبن القطان الغامى : لابعرف حاله عل طر بقته‌ی عدم الاعتداد توق 
التأخر ‏ وما على طرفى نقيض : وحديث يزيد فى صسلاة الفجر ؛ وحديث 


A 
حجن فى مطلق الصلاة عند مالك وابن جريج » وف صلاة الظہر أو المصر فى‎ 
رواية سلمان بن بلال عند الطحاوى ( ۱ - ۲۱۳) فيعارضب) حديث النہی‎ 
عن الصلاة بعد النجر والعصر الخرج فى الصحاح والسنن على النواتر فى‎ 
نظر كثير من النقاد . راجع عمد القارى (؟ س ۸۸ )ء فخذ محدیث‎ 
» النہی لكو نه أقوى الدليلين » وحدیت يزيد صححه الترمذى پذلك اللفظ‎ 
)۳۰۲ -۲( لکن الشافی قال فى قدمه : (سنادہ بجہول كا فى سان البیبقی‎ 
وبين هناك وجبه فقال : ہزید بن السود ليس له راو غير ابنه جاہر » وجابر‎ 
ليس له راو سوى يعلى بن عطاء . ثم قال : لکن له شواهد  فیصح‌الاحتجاج‎ 
به . وقد رد عليه صاحب الجوهر النق بأن انفراد راو عن صحال لا يوجب‎ 
رد روايته» وكمن هذا القبيل فى الصحيحين , ثم قال : يعلى بن عطاء لم ینفرد‎ 
عن جابر؛ بل تابعه عبد الملك بن عميرفى الرواية عن جابر فى حديث بقية عند‎ 
ان منده . مکذا أيد صحة الحديث على خلاف رأى الشافعی فى قدبمه » وفيه‎ 
أن بقية مدلس وقدعنعن , وهناك متابع آخر فى رواية أنى حنيفة؛ وهو‎ 
اميم بن أبى اليثم , وقد أثى عليه غور واحد إلا أن ف هذه الرواية ذكر‎ 
.4؛ )؛ وفى حديث‎ - ١ ( الظبر بدل الفج رکا فى جامع السانید للخوارزمى‎ 
حجن اضطراب ف تعبين الصلاة . هل كانت الظبر أم العصر آم غيرهما کا‎ 
سبق . وہذہ الاضطرابات لاتنعين صلاة الفجر ولاصلاة العصر» فلايمكن‎ 
أن يمارض حديث جاہر بن بزید» وحديث تحجن ذلك الحديث المتوائر فى‎ 
النہی عن الصلاة بعد صلاة الصبح , وبعد صلاة العصر حى كان عمر يضرب‎ 
على ال رکمتین بعد العصر بمحضر من الصحابة ؛ ومکذا كان يفعل ان عباس‎ 
أيضاً » وإذا جرينا على طريقة الترجيح بين الروايتين عن جار » فرواية مثل‎ 
_ آن حنيفة فى قہہ ويقظته ؛ ومنعه من الرولية إلا ما استمر حفظه من آن‎ 
احمل إلى آن الآداء يفضل على مثل هشم فى تأخر طبقته وتدليسه ؛ وبعده‎ 
عن الفقه ء ومثل یم فى ثناء أمثال شعبة وان معين وأحمد وأ زرعة‎ 
وأ حاتم يفضل على مثل يعلى بن عطاء فى انفراد النساق وابن حبان بتوثيقه‎ 


۸۱ 
فببق ذلك الحديث المتوائر سلما من المعارضة , فیثیت منع من صلی وحدہ 
الفجر أو العصرأو الفرب من أن بقتدی ہامام يصلى إحدى تلك الصلوات: 
والمئع فی المغرب من جبة أنه نه لم يعرف فى الشرع التتفل بالبتيراء إلا إذا ضم 
فی المغرب الى الثلاث رابعة لسكون شفعاً فيبون الخطب . واذا ثرى مالکا 
بروى ف الموطاً عن نافع عن ان عمر أنه كان يقول : (من صلی المغرب 
أو الصبح »تم أدركبما مع الإمام : فلا يعد للها ) ء وف معان الآثار :(حدثنا 
يونس حدثئنا عبد اللہ بن بوسفف حدثنا ابن ن فيعة حدثنا بزيدين أىحبيب عن 
ام بن أجيل ۔۔ مولی أم سلية ‏ قال :كنت أدخل المسجد لصلاة المنرب: 
فاری رجالا من أصحاب رتسول الله صلی الله عليه و وس جلوساً فى آخر 
السجد ‏ والناس يصاون فيه قد صلوا فيو تمم ) . فیکون هذا دللا عل أن 
حديث حجن فى رواية زيد بن أسلم ليس بعام . بل خص منسه الذرب كما 
رخص الفجر والمصر حجج أخرى على تقدير صحة حدیث عجن » فان بل 
إن فى رواية الطحاوى ابن هيمة »وهو ممن لا تقوم بروايته الحجة . قات 
هذا فا رواه بعد الاختلاط RE‏ مه 
النقاد ےٌ ی نصوا على صحة رواية المبادلة عنه ‏ وم ابن وهب وان المبارك 
وان يزيد المقرىء س پرہدون من ادرک قبل اختلاطه سنة ۱۹۴ ھ سبب 
إحتراق أكثر كته . وعبد الله بن بوسف التنيسى ‏ شيخ البخاری - مات 
سنة ۹۸ھ عن ماين سنه » فیکون التنيسى إذ ذاك ان إحدى وثلاثين سنة» 
ومع أبى حنيفة فى المنع من الاقتداء فى غير الظہر والعشاء آبو يوسف ومد 
دم الله تعالى . وقالمد فى الموطأ بعد أنأسند حدیث حجن : ([ذاجشت 
فصل مع الاس وان كنت قد صليت ) » وأر ابن عمر (من صلى صلاة 
ا لغرب أو الصبح» ثم أدركهما فلا بعد لما غير ماقد صلاها  )‏ وقد سبق 
م-٦۔‏ لكت 


۸۲ 
لفظ الليثى ‏ واثر أبى أيوب فيمن صلى ثم أنی المسجد : ہ وہہذاکلہ ناخذ » 
ونأخذ بقول ابن عمر أيضاً أن لا نعید صلاة المغرب والصبح لان المغرب 
وتر» فلا ينبغى أن يصلى التطوع ورا ¢ ولا صلاة تطوع بعد الصبح؛ 
وكذاك العصر عندناء وهی عنزلة الغرب والصبح ؛ وهو قول أن حنيفة ٠»‏ 
وأحاديث المنع من التتفل بعد العصر معروفة . 


تکرار اماعة 


> ۔ وقال أيضاً . د حدثنا عبدة عن ابن أنى عروية عن سلیان الناجی 
عن أن المتوكل عن أب سعيد قال . جاء رجل وقدصلى النی صلی الله عليه وسلء 
قال . فقال النى صلی الله عليه وس . آیکم بتجر على هذا ؟ . قال . 
فقام رجل من القوم فصلى معه . وذكر أن یا حنيفة قال . لاتجمعوا فيه ء . 
أقول . يعنى مرتين » وفى نصب الراية . إقامة اماعة مرتین فى 
الساجد منعہا مالك » وأجازها الباقون . وف التحقيق لان الجوزى 
. قال أبو حنيفة : لا تجوز إعادة ا عة فی مسجد له إمام راتب اه . وىذهب 
أبن مسعو د وعطاء وأشبب وأ مد وإسحاقيجويزتكرير الجماعة ىكل المساجد 
لاطلاق الحديث الوارد فى فصل الماعة » ولحدیٹ الباب » ومذهب سام 
والقائم » وأ قلابة والثورى , ومالك والليث , وان المبارك والاوزای » 
وآ حنيفة والشافعى أن لا مع مرتين فى مسجد جمع فيه حذر آمن تقليل 
الجاعة الكبرى ؛ وخوفا من تفريق كلبة المسلمين ٠‏ وذلك فى غير الحرمين 
والمسجد المطروق 2 فان تعدد ا اعة فا لایکرہ عندم » ٠‏ فیظہر بذلك ماق 
( نصب الراية ) و( التحقيق ) من عدم الاستيفاء . راجع عمدة القارى 
(۲ - ورد) ‏ وقال العلامة الہانوی فى إعلاء السئن ( ۲۹۰-4 ) عند 
كلامه فى حديث مسلم فى [حراق المتخلفين عن الجاعة . دل الحديث يميارته 


۱ م 
على أن الماعة الأول هی التى ندب الشارع إلى [تانہا کا يفيده فوله صلی اللہ 
عليه وسل ( هممت أن آس رجلا يصلى بالاساس؛ ْم أغالف إلى رجال 
يتخلفون عنباء قاس بهم » فیحرقوا . الحديث ) فلو كانت الماعة الثانية 
مشروعة يم باحراق من خلف عن الأول لاحمال إدرا كه الثانية , إذا 
ثبت هذا فتقول : إن وجوب ال تیان إلى ال ماعة الاولی يستلزم كراهية 
الثانية فى المجد الواحد حتماء فانیم لاجتمعون إذا علموا أنبم لانفوتهم 
اجماعة الثانية . . . وف الجامع الصخير ( للامام تمد ) : رجل دخل مسجداً قد 
صل أهله فيه فانه يصلى فيه بغیر آذان وإقامة , لآن فی تكرار الماعة تقلیابا 
حيث لامخاف كل واحد فواتہاء وخصت الکراهة مسجدا حلۃ لانعدام علتها 
سود ال شارعوالسوقونعو ما وهذاهو مذه بأ حنيفة » وإليهذهبمالك 
دالشافعى » وام یکره ذلك أحمد لحديث الباب » لکن کلامنا فىاقنداءالمفترض 
بالمتنفل لااقتداء المتنفل با لفترض كاهو الظاه رمن حديث الباب. لانالصلاة معه 
تدل على أن مدخول ( مع ) هر المتبوع . وحديث أنس فالبخارىمعلقاوصله 
1 ن آی شيبة وقال : اء أنس فى نحو عشرين من فتیانه » | فأذن وأقام وصلىء 
ېو عتمل أن یکون المسجدسجدالطريق أو نحوہ ما لايكرهونتكرار ا حاعة 
فيه سواء كان فى بى ثعلبة » أو بی رفاعة » وهو كان عابر سیل مع فتيانه , 
ولولا كراهة التكرار ما كان الاسود بن يزيد يذه بإلى مسجد آخر لم یسل 
فيه توخياً للفضل کنا علق ذلك البخاری دنه أيضاً > وفی الدونة عن مالك 
عن سالم أله دخل مسجد الجحفة » وقد فرغوا من الصلاة فقالوا : ألا يمع 
الصلاة ؟ فقال سا وپ وج مسجد واحد مرتین » وقال 
ابن وهب : وأخبرق رجال من أهل الع عن ان شہاب وعي بن سعید 
وربيعة واللیث مثله . وحمل على ذلك أصحابنا حديثع ت النسانى ( لاتصاواصلاة 
فيوم مرتين) وفى إعلاء السئن بسط واف فى المسألفایرا جمه‌من بريدالمزيد. 


۸٤ 


قتل ا لحر بالعبد 


۱ء ۔ وقال أيضاً :و حدثنا عبد الرحم عن ان أنى عروبة عن قتادة عن 
المسنعن النی صلى الله عليه وسل : قال من فتل عہدہ قتلناء ؛ ومن جدع‌عبده 
جدعتاه . وذکرآن أباحنيفةقال : لایقتل‌به ». 

أقول : فى سند هذا الحديث ان آی‌عروبة » وهوعختلط مدل وقد عنعق 
وقتادةأيضا مدلس وقد عنعن »و الحس نأرسله ؛ والكلامفى مرسلانہ معروف 
وزادالطبالسی بعدالحسنمعرة فيكون متصلاعندابن المدنى » لكنرغبأ كثر 
أهلالعل عنرواية الحسن عن رة حى قال شعبة وان »مين :لم يسمع ا حسن 
من سمرة بل نسی الحسن هذا الحديث فقال : لايقتل حر بعبد فلا بنہض هذا 
الجرحجة فى سفك دم مسلم حر قتل عده» ولذا لم يأخذ الامة الأربعة بوذا 
الحديث » بل اتفقوا على أن السيد إذا ل عبدهء فانه لایقتل به» ولو كان 
مس دا کا فى الاشراف على مذاهب الام الآشراف لان هبيرة الوم 
المنيل ‏ وهو قطعة من كتابه السمی بالإفصاح فى شرح الصحاح ‏ وأما إذا 
كان الجانى عل العبد غير سيده فيقتص منه أبو حنيفة . قال أبن عبد البر فى 
الاستذكار : اتفق أبو حنيفة وأصحابه؛ والثورى وان نى ليل وداود أن ا حر 
پقتل بالعبد ؛ وروی ذلك عر على وان مسعود؛ وبه قال ابن المسيب 
والنخعى ١ھ‏ ,ودلیل الطاب ف‌قوله تعالى (والعبد بالعبد ) لیس من الدلالات 
المعتبرة فى الادلة عندم على آن‌حدیت ( السلیون‌تتکفاً دمام )یکادآن‌یکون 
متواترآء فلا پہدر دم العبد المسلم إذا كان قاتله غير مالك رقبته ‏ وأما مالك 
والشافى وأحمد فلا برون قتل ا حر بالعبد مطلقاً ‏ واقه سبحانه أعل* 


۳ 


طلوع الشمس اثنا, الصلاة 


٢‏ - وقال أيضأ ۽ « حدئنا على بن مسپر عن عمد بن عبرو عن آنى سلیة 
عن أن هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال : من أدرك ركعة من العصر 
قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك الصلاة ء ومن أدرك من صلاة الفجر ركعة 
قبل أن تطلع الشمس فقد ادرك الصلاة . وذكر أن أبا حنيقة قال : إذا صلی 
ركعة می الفجر ثم طلعت الشمس لم تجزنه ». 

آنو ل : ليس فى هذا الحديث تعرض لاتمام الصلاۃ أثناء الطلوع أو 
الغروب ٠‏ فيبقىعتملالمعان ۰ فلا بناهش الأحاديث الصحيحة ااصرمحة فى 
النہی عن الصلاة عند الطلوع والاستواء والغروب من رواية عقبة بن عامس 
عندمسل ۽ ورواية زید تن ثابت وان عمر ۽ وعمرو بن عبسة وسمرة وغيرمم 
عند الطحاوى والبيبقى وان حزم وغيرم ؛ بل لابد من حملهعل معنی لايصادم 
تلاك الاحاديث المتوائرة الصرعة فى الدلالة على النبى عن الصلاة فى تلك 
رم مطلقاً بدا واستمراراً ٠‏ وزعم ابنحزم نسخہا حديث ( من أدرك 

من الفجر ) وحدیث ( فاذا نمی أحدك صلاة أو نام عنبا فلیصلبا إذا 
) وحاول تبعا لداود أن نع الحتمل على الصریح , ورکض ورا ہما 
ابن القم فی أعلام الموقعين مع أنه لامتمسك لهم فى الحدیئین إلا ذا كان 
المجمل یقضی على الصريح , وقد قال ابن حجر فى حديث ( من أدرك من 
الصبح ركعة قبل أن تطلم الشمس فقسد أدرك الصبح ) : ظاهره أنه بکتنی 
بذلك , وليس ذلك مراداً بالإجماع | د ؛ وقد اختلفت ألفاظ اارواة فى هذا 
الحديث كا فى عيدة القاری(۲ -1مه) وكثيراً مايزيد هذا الر آوی‌ماینقصه 
الآخر فى حديث واحد › فباستعراض میم ماورد ينسكن الناقد من العييز 
بين ماهو رواية أصلية » وبين ماهو رواية با معى , فينجلى أمامه الوقف فا 
يؤخذ به وفيا بجر » وبعد بوت الاجماع الذى ذكره ان حجر المانع من 


۸٦ 


الاخل بظاهر الحديث ( من أدرك من الفجر رکعة .الحديث ) لابد من تطلب 
المنى المراد باستعراض بميعماوردقهذا الباب ۰ فن تفار إليحديث البخاری 
( من أدرك رکعة من الصلاة فقد آدرك الصلاة ) وحديث مب (من 7 
رکعة من الصلاة مع الامام فقد أدرك ) وحدیشه الا خر ( من آدرك ركعة 
من الصلاة فقد آدرك ) جعل حدیت الاب ف ا مسبوق كذاك الحديث 
للبخارى » وهذن المد شن 0 فیکون الحديث عنده عمی أن السبوق 
اد كه الركعة مع الامام يكون أدرك فضل الجماعة بشرط إمامبا قبل الطلوع 
لان ادر؛ که الرکعة قبإ 0 لاينافى إتمام الصلاة قبل الطلوع ؛ إذ لم بذکر 
فى الحدیث المضى على الصلاة ناء الطارع ؛ وذكرالفجر والعصر مانا آن 
منتبی الوقت فبا مشپود ملنوس» وإلا فعنى الحديث عام یسم الصاوات 
الفروضة, فیکون الراد بالخاص هنا هو السام لاتحاد مخزجہا فى الروابة, 
كحديع العصر بن عند أى داود : فیکورےے الحديث می أنه أدرك فضل 
اباعة يحذف المضاف : ويصم أ ما حله على معنی أن من أدرك زمن ركمة 
فقد أدرك الوجوب : فيجب عليه أن يصلى صلاة ذلكالوقت کاسلامالکافر » 
واحتلام الصى : وطبر الحائض فى زمن يسعركعةمن آخرالوقت کاروی 
ذلك سحنون فی المدونة عن بن وهب بلاغا عن أناس من أهل الع ٠‏ لکن 
يعكر هذا التأويل لفظ ( فليم صلاته )فى رواية حي بن أى ۳ عند 
الشارى ء ولفظ (فقد تمت رم روایة یبا عندالطحاوىوغيره» 
وکلاہما مناف لا لفاظ باق الرواة فى الصحيحين : وحی بن آن 003 
كان من رجال الصحيحين ۰ لكنه معروف بالتدلیس : وقدعنهن فأقل أحواله 
أن پکون مرجوح الرواية فما مخالف به جمبرة الرواة : واللفظ ااثاز. ينقضه 
الاجماع ا منیقن ؛ والاءتراض حدر (فقد تمت صلاته ) مادکره الععاوی» 
من الغريب أن تحاول ابن حجر الردعليه بیضاعتہ . وأما حديث الي 
( فليصل لپا آخر ی ) فبعد طلوع الشمس بنصه , وكلامنا فى الصلاة أثناء 
الطلوع على أن فی سنده عنعنة أبن ألى عروبة وقتادة وهمامد لسان ٠‏ وير جح 


۸۷ 
لبدر العينى أن النبى حاظر . وحديت الباب مب بظاہرہ ء فیکون الحاظر هو 
الذی يؤخذ به . لان الإباحة هی الاصل, فيكون النسوخ هو الإباحة» 
وإلا تعدد النسح »وهو خلاف الأصل »لکن مذھب الحنفية جوز عصر 
اليوم عند الغروب بالإجماع , فيخص النسخ بالفجر لآن الکر اهةتبدأ بطلوع 
حاجب الشمس فى صلاة الفجر مخلاف العصرءفان الکراہةتنتہی فيه بغروب 
حاجب ااشمس » فیختاف آخراهها کالا ونقصآء فالجرء الملاصق باداء 
الفجر کامل : هوسیب الوجوب فلا يؤدى إلا کاملا . خلاف الجزءالملاصق 
بأداء المصر فى آخر الوقت فانه ناقص فيؤدى ناقصاً »ويرى الطحاوى النسخ 
فى الجانبين : الفجر والعصر جیعا ؛ فیشمل النبى عندہ؛ ولعله لايل الإجاع 
فى جانب العصر » وابن حزم عكس الآمر » وقال بنسخ النہی يحديث اباب 
الجمل وعدیث ( فلیصلہسا إذا ذكرها ) لکن يكون فی ذلك تکربر لاخ 
فیہدم هكذا مصرآ لينى کوعاء على أن فى روایات حسدیث ليلة التعريس 
ألفاظ تدل على أنه عليه السلام لم يبادر بالقضاء؛ بل انتظر إلى ارتفساع 
الشمس » ثم توضأ وتوضأوا وصلواء وم يكن ذلك نج ردالانتقال من موضع 
النوم کا بريد أن يوهمه ابن حزم ء وعند الطحاوى وابن حزم ألفاظ صرعة 
فيا قلنا دغم أنف ابن حزم ء ویکون المصلى أثناء القضاء على ذكر حا ما نام 
عنه أو نسیه ؛ وهذا كاف فی الامتثال من غير حاجة إلى أن يكون القضاء 
فى آن الاستيقاظ أو آن الذكرء بدليل تلك الالفاظ فى روايات حديث ليلة 
التعريس »ولا دلالة فى لفظ ( إذا ) على العموم ؛ بل هو عند استعاله بمعٔی 
ااشرط من أدوات الاهمال عند المناطقة کلفظ ( إن ) .بل إذا استعمل (إذا) 
پمعنی الشرط لم ببق فیہمعنی الو قت‌عند الکوفیین: وإليهذهب أب وحديفة لاف 
البصر بین ».وان الم جعل الجمل مہینا والمبين جملاء فقلب القيقة فى أغلام 
الموقعي , وأطال فى الشغب على عادته وسرد ال فيسة الباطلة إزاء الصوص 
الصريحة » وغالط فى مسائل الہدہ والاستمرار بسرد أحكام ثبت فى آن غير 
ند لاحم زوالا إلا بورود مزيل فا ء وأين هذه من عمل مند له أول 


AA 

۳ وآخر مدود عل بساط الزەن يكون فى جزء منه سلا من جميع المفسدات ء 
ونی جزہ آخر يعتريه مایفسده كالصلاة تبتدنی سالمةمنها ء ثم يعتريها انکشاف 
عورة ؛ أو لصوق نجاسة ء أو عمل مايتنافىمعالصلاة أو وقرع فى وقت منعت 
الصلاة فيه؛ فتفسد ؟ ‏ وبطلان الصلاة بطلوع الشمس ليس من إبطال 
العمل فى شىء حى يظن وجوب الاستمرار على الصلاة مع الطلوع ‏ وحاول 
أن يازم بمواضع الخلاف مع أن الالزام إما کون ہا يسله الخصمء 
ومن أحاط با تقدم لم يترد لحظة أن شخبه فارخ لاينخدع به من أوتی لصيرة 
تافذة والله ولى الحداية . 


كفارة الصوم 


۳ - وقال أيضاً , حدثنا ان عبينة عنالزهرى عنحميد عن أن هريرة 
قال : جاء رجل إلى ای صلی الله عليه ول فقال : ملكت قال : وما أملكاك؟ 
قال : وقعت عل ام رأتى فى رمضان . قال : أعتق رقبة . قال : لاأجد .قال : 
۱ صم شہرین؛ قال : لاأستطيع ۰ قال : أطعم ستينمسكينا . قال : لاأجد .قال : 
أجلس »نیما هو کذاك إذ أنى بعرق فبه تمر . قال لہالنی صلى اللہ عليه وسل: 
اذهب فتصدق به ۰ قال: والذى بعشك بالق مابين لا تی المدينة آهل بيت أفقر 
اليه متا ؛ فضحك حتی بدت أنيابه» ثم قال : انطلق فأطعمه عيالك . وذكر أن 
أنا حنيفة قال : لايحوز أن يطعمه عياله» . 

أقول : اتفق الا مة الاربمة على أن حك الحديث خاص بذاك الاعرابی 
من جبة قصر جواز إطمامه عياله عليه وأخذوا ذلك ما زاد الزهرى فى 
حديث أن داود ب (وإنما کان هذا رخصة له خاصة ,ولو أنرجلا فعل ذلك 
اليوم لم يكن له بد من التكفير )» فلا نطيل الكلام فما يكون باق الا بجمة مع 


أں حنيفة فيه . 


صلاة العيد ف اليوم الثالى 


11 ۔. وقال أيضاً : د حدئنا هشیم عن أنى شر عن أنى عمير بن أنسقال: 
حدثی عمومتی من ال نصار من أصحاب النی صل الله عليه وسلم قالوا : أغى 
علینا هلال شوال ء فأصبحنا صياماً ء اء ركب من آخر النہار فشپدوا عند 
انی صلی الله عله رسلم أنهم رأوا املال بالآمسء فآمر النی صلی الله عليه 
وسلم أن يفطرواء وأن مخرجوا إلى عيدم من الخد . وذکرآن أبا حنیفتقال : 
لاعخرجون من العد ء٠‏ 0 

أقول : صحح هذا الحديث أناس من المتساهلين ء لکن فيه منسع للنظرء 
فان هشما مدلس وقد عنعن » وأبو بشر جعفر بن یاس اخرج له اساعق 
لكن تكلم فيه شعبة » وتو قف ف أمره أبو الحسنن القطانالفامی ء وأو عير 
عبد اللہ بن أفس : ذكره ابن حبان فى التقسات على طریقشہ العروفة ؛ لکن 
قال اين عبد ار : مول لاعتج به . وقال ابن القطان الفسامی : لا یعرف له 
كبير شی » ونما له حدیثان : أو ثلائة لم پروها عنه غير أن يشر ولا أعرف 
أحداً عرف من حاله مايوجب قبول روایته, وفیہ مع بل حال إلى مير 
کون عمومته م یسموا١۱ھء‏ ومع ذلك قد صحح هذا الحدیث جاعة : لکن 1 
يأخذ به أبو حنیفة , ولا الشافعی ولا مالك ولا أو ثور » فتالوا : إذا فاتت 
الصلاة يوم العيد حى زالت الشمس من يومه لم يصل بعد ذلك فىذلك اليوم 
ولاببده ؛ ويرى أبو بوسف أنه إذا فات ااناس‌صلاةالمید فى صدر يوم العيد 
صاوها منغد ذلك اليوم فى الوقت الذى یصلونبا فيه . فظبر أن هذا الحديث 
ما يقسع فيه النظار تضعيفاً وتصحیحا »فلا يعد من يخالفه خالفاً الاثراصحیح 
ولاسیا أن هذه المسألة ليست ما انفرد به أبو حيفسة بل ممه هؤلاء. 


والله أعلم . 


۹۰ 
بع الصراة 


هع - رقال أيضا : محدثنا وكيع نا حماد بن سلية عن عمد بن‌زیادعن 
أنى هريرة قال : قال النى صلى الله عليه وسلم : من اشتری مصراة فهو فما 
بالخيار . إن شاء ردها ورد معہا صاعا من تمر . حدثنا وکیع عن شعبة عن 
الحم عن عبدالرچمن بن أن ليل بیع رہ وا 
وسل قال :قال رسول الله صل الله عليه وسل : من اشتری مصراة ف 2 
یر النظرين إن ردها رد معپا صاعا من طعام ا . وذكر أن 
آبا حنيفة قال خلافه » . 
أقول : آغلب طرق هذا الحديث من ألى هريرة مرفوعاء وروی عنغیرہ 
من الصحابة مرفوعا أيضاء وصح فالبخارىعنابن مسعودموقوفا .وحديث 
أبى هريرة ما رواه أبو حنیفة أيضا عن یم عن ان سير بن عن‌آن هريرة 
مرفوعا »ولا کلام ف الحديث منجبة الاسناد وهو صحیح الإسناد بدون شك 
لكن أفق ا جتہد أوسع ء ونظره فى الحديث غير قاصر على ناحية ؛ فرظبر لهذا 
من علة تملع من الاخذ بظاهره ما لا بظہر لاخر ویعتنی هذا ا ہد بموافقة 
الحديث للاصول اجمع علیہا فوق اعتناء ذاك ا جتہد مذا ء وهکذا ينسم 
نطاق الکلام » وقد أخذ بظاهر هذا الحديث مالك ف آلشپور عنه ‏ 
والليث والشافی » واحمد واسحاق وغبره, ؛ وقالوا : إن الشتری إذا وجد 
٠‏ البقرة مصراة ( حبس البائع لبنوا فى ضرعبا أياما لیظرے الشتری ألما 
غزيرة اللآن) يردها الشتری الى البائع م مع صاع من > ۳ مقاب حليا أيام كانت 
عنده» وخالفہم أبو حنفة ومالك - فى رواية - وأشببوعدوأبويوسف 
س ف الشپورت وطائفة من فقباء ۳ امراق وقالوا : لیس للمشتری ردالصراة 
بخیار العيب : وللکنہ يرجع بالنقصان لوجود ها بمنع الرد » حيث رأوا أن 
الحديث ون سل سناده, لکن فيه اضطراب واختلاف شديدف المدة ونیا 
بدفع حيث يسرى الى أصلالحديث کا يظبر من استعراض ألفاظالحدیكق 


۹۱ 


الروايات فی عقود الجواهر وغيره » ولیس بجرد سلامة إسناد الحديك 
بكاف فی الاخذ بظاهره » بل لا بد من سسلامة الق من مالفة 
ماهو أقوى منه من كتاب وسنة » وأصل مجمع عليه ؛ فالشدوذ والعلة منعان 
الاخذ به » فيتوقف عن العمل بظاهرهء وهذا الحديث معلول خالقنہ امموم 
كتاب الله فى ضمان العدوان بالمثل قال الله تعالى: ( فن اعتدى عليم فاعتدوا 
عليه عثل مااعتدی عا یم 1 و قال تعا ی : (وإن 5l‏ قب فعاقبوا ثل ماعو قم به) 
والآينان تان ا ل.و(صاع من تر ) ليس “كل .و لا قيمة 
لا امحلوب ا لمستہلك عند المشترىمدة بقائها عندہء بل تدر المصرأة أيام بقامم! 
عند المشنرى من الان مايساوى أضعاف صاع من تمر فى القيمة » وهو ظا 
ثم حدیث ( الخراج بالضمان ) صححہ ااترمذی وأخذ به جہور الفقبساء 
فلا یکون هذا اللبن مضموناً حيث كانت المصراة نحت ضبان الشتری» 
والحديث السابق الف هذا حيث يوجب ضیان اللان بصاع من کر .بل 
أوضدوا وجوه خالفة حدیث المصراة للا 'صول فقالوا : إنه أوجب الرد من 
غير عيب ولا شرطء وقدر الخيار بثلانة أنام ؛ وما يتقيد بالثلاثة خیار 
الشرط ء وأوجب الرد بعد ذهاب جزء من المبيع ء وأوجب السدل مع قيام 
المبدل , وقدر القر والطعام ؛ والمتلفات إما تضمن بالمثل أوالقيمة » وجعل 
الضمان بالقيمة مع أن الان مثلى » ويؤدى إلى الرما إذاكان تمن المصراة بالقر 
حيث يزيد صاعا منه کا يؤدى إلى الع بين العوض والموض ‏ وتلك تمانی 
مخالفات للا صول تقضى بترك العمل بظاهره » وإن حاول القاضى ان العربى 
الجواب عن جیما . فللخروج عن هذا التمارض سلکوا طرقا شت قال 
عيسى بن أن : هذاكان أيام كانت العقوية بأخذالاموالء »ثم نسخ بآية ضهان 
العدوان بالمثل » وقال الطحاوی : بل حديث (الخرا اح بالضمان) و وقالالعلامة 
الكشميرى : فى التصرية غرر فعلى . والغرر القول به تحب الإقالة قضاء , 
والغرر اافعلی لا بدخل نحت القضاء لکن تجب به الاقالة ديانة على مااص 


۹۲ 

عليه أبن ایام ء فیکون حديث الصراة منباب الإةالةديانة , فلا رڪون 
الحديث متروكا ولا خالفاً للٴصول ٠‏ 

وقول ابن القم :( کیف يكون التوعنؤ بالنبيذ الشدید موافقاً للاصول 
وخبر الضراة مخالنا للاصول) على طريقته فی التہویل والتجاهل : ولا فليس 
بخاف عليه أن النبيذ الذى يتوضأ به إذا لم يكن سواه موجوداً هو ما مال 
محملہ المسافر فى قربته وبری فيه تميرات ليحلو الماء يسيرا کا هو عادة المرب 
وليس النبيذ الشدید مراد للاصحابنا أصلا هناء وهو یعلم ذلكء لکن دبدنه 
التبويل والتشذيب : م عخالفة حدیث الصراة للاصول ليس ععى مخالفتہ 
لاقياس ا لجردء وأنت رأيت كيف خاالف عدة آبات و أحادیت جمعسوا بيه 
رییها کا بسطاه هناء واقہ الحادى, ` 

وأما ذکر فقه الراوی هنا وعد أنى هريرة غير فقیه فييرأ منه أبو حشيفة 
وأصحابہء بل لا يثيت هذا عن عیسی بن أبان أيضآ . 

وأما ترجیح إحدى الروایتین على الأخرى بفقه الراوى ولا سا فى 
موضع الرواية بالمحى کا فعل أبو حنیفة مع الاوزاعی فى مسألة رفع اليد عند 
الركوع فأمر جب الاح یف والواقع ف أبىهريرة أنه لم یکن بادیء مه 
جتہدا ولاكان يعرف الكتابة » وم يتصلبالنبى صل الله عليه وسل إلاثلاث 
سنوات؛ئم استمر على رواية الحديث ومدارسة العلى , فأصبم من کبار 
ا جتہدن بين الصحابة من غير كلام.» وهذا هو ااصسسراب فى أمره 
والله أعلم ۲ 

ولاحاقظ عبد القادر الفرثى جزء حاص فى تحفیق ما تعاق عدیث 
الضراق, وقد أل به فى أواخر طبقاته . 


۳ 
حم تاد الخليطين 


1 - وقال آیضا :دنا حفص بن غياث عن ابن جريج عنعطاء عن 
جابزقال : ېی رسو لالله يللع أن ینہذ القروالزبي ب جيعاء والبسروالقرجميعاً. 
حدثنا بن مسپر عن الشیبای عن حبيب عن سعيد بن جتبير عن ابن عباس 
قال : نهی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم أن خلط القر والزييسجميعاء وان 
خلط البسر والزبيب جمیما, وكتب بذاك إلى أهل جرش . حدثنا عمد بن 
۳ عن حجاج عن أنى علیان عن‌صي بن ألى كثير عن عبد اللہ بن أى قتادة 
عن أبيه عن الني صلی اللہ عليه وسل قال : لا تنتبذوا القر والزییب جميما » 
رلا تنتيذوا الزهو والرطب » واتتبذوا کل واحد منهما على حدة , حدثنا 
ابن نمیر عن الاعش عن حبيب أبى أرطأة عن أنى سعيد الخدرى قال : 
نی رسول الله صل الله عليه ومام عن الزهو والقر » والزییب والقّرء 
وذکر أن أبا حنيفة قال 0۳ : 

أقول : تلك أحاديث صحيحة فى البى عن الخليطين؛ و ( جرش ) فى 
حديث ابن عباس بضم الجيم بلد ف اليى ؛ واختلف أهل الم فى النبى نلك 
الأحاديث . هل هو للتحريم أم للكراهة ,"كا اختلفوا فی معنن الفر هل هی 
ما یمتع من العنب فقط أم تشمل ال كرات کلہاء ثم أطالوا الكلام فى 
النییذ الذى ببيحه أهل الکوفة » وانفقوا فی تحریم جمیم ما يسكر بالفعل » 
وإنما خلافهم فیا سوى الخر ما يشرب للتقوى لا للتلہی دون أن يبلغ حد 
السكر ؛ فن بری حرمة القليل ما يسكر كثيره يحرم ا یع » ومن بری حرمة 
السكر بالفعل دون القليل الذى لا يسكر ما سوى ا خر رخص ف القليل» 
ومنهم أبو حنيفة وش ريك » ووكيع وغيره, من فقہاء العراق قديما وحديثا . 
وعمد بن الحسن الشیبانی صاحب أں حنيقة مع ا مہوز فى التحریم على 
الإطلاق لقسوة الأدلة فى جانہم حى إن الفتوى بقول جمد فى المذهب , 


۹6 


والمرخصون تمسکوا باداة أوضحبا ابن عبد ربه الأأندلسى فى ( الەقدالفرید) 
فى الجزء الاخبر منه ء وهی ما ینقذم من مو قف الخالفة آلص_۔ارخة الا دلة 
الصرعة ؛ وق الخليطين عند أنى داود حدیثان يتمسك ما البیصون : 
أحدهما حديث عائشة أن رسول اللہ يي کان يفبذ له زہیب فيلق فيه مر 
أو تمر يلق فيه زبيب . ورجال سندہ ثقات غير ( امرأة من بی أسد ) راوية 
الحديث عن عائشه ‏ فانہا مجبولة » لکن یقسول الذهبى ‏ عند الکلام ف 
اللسوة الج ولات - ما عليت فى النساء من انہمت ولا من ترحكرها ام 
ومن ری الا خذ عن كيار التابعين والتابعات من غير ححث عن التوثيق يقبل 
رواية مثلباء ولا سما ِذاکان الراوی عنما ثقة مثل مومى بن عبد اله هنا » 
وثائهما حديث ألى عر عن عتاب بن عبد العزيز عن صفية بنت عطية أنها 
سأات عائشة مع نسوة من عبد القيس عن القر والزييب فقالت: كنت آخوذ 
قبضة من تمر » وقبضة من زییب » فألقيه فى الإناء فأمرسه »ثم أسقيه النى 
0 . بو عر عبد ال رح بن عثیان السکراوی اختافوا فيه ؛ لکن 
و لقه العجلى وقال عى بن سعيد القطان : صدوق صاحب حديث . وذکرہ 
ابن حبان فى الثقات » وعتاب بن عبد العزيز روى عنه يزيد بن هارون وأحمد 
ابن سعيد الداری » وذ کره ابن <بان فى الثقات » وصفية جدة عتاب مجرولة 
الوصف : لکن لا يعرف الذهی بين النساء من اتہمت ولا من ترحكت . 
وفی الآثار للامام ہت : عن أب حنیفة عن آن إسحاق 
وسامان الشيبانى عن أبن زياد أنه أفطر عند عبد اللہ بن عمر فسقاه شراباء 
که أخذ فيه فلا أصبح غدا اليه فقال له : ما هذا الشراب ؟ ما كدت 
أمتدى إلى منز » فقال ان عبر :ما زدناك على عجوة وزبيب ؛ قال البدر ‏ 
المیی : هذه ثلاثة آحادیت يشد يعضبا بعضا . وعند مد ف الاژار آحادیت 
أخر فى الخليطين والنبیذ فلیراجع . 

وحک عن ألى حنيفة أنه قال : لو أعطيت جميع ما فی الدنيا لاحرم 
ابید لا آحرمه لآنه متتلف فيه ولو أعطيتجيع ما فالدنیا ومثلما لآشر 


و5 
قطرة نییڈلا أشر به . وفی رواية ( لا آحرمه لآن فيه تقسیق بعض الصحابة ) 
بودی إلى السكر . هكذا کون امد معذوراً مع کون الصوابمع اجمبور» 
وهذا أنى منه من استعراض جمیع ما ورد فيه من غير اقتصار على بعضه . 


نكاح ا حلل 


۷ - وقال أيضاً : وحدئنا الفضل بن دک کين عن سفيان عن أبى قيس عن 
هزيل عن عبد الله قال : لعن النی صل اللہ عليه وس ا حلل وا حلل له 
حدثنا اہن نمیر عن مجالد عن عامس عن جار قال : قال عر لا أوق محلل 
ولا محال له إلا رجمتہما . حدثنا ابن علية عن خالد الذاء عن أى معشر عن 
رجل عن ابن عمر قال : لمن اللہ الحللوا محال لہ . حدثنا ابن مير عن مجالں 
عن عامس عن جابر بن عبد اللہ عن على قال ٠‏ قال رسول اللہ صل الله عليه 
وسل : لعن اللہ اشحلل وانخلل له . حدثنا ءائذين حبیب عن أشعث عن ابن 
سيرين قال :لعن الله حلل وا حلل له . وذکر أن أبا حثيفة قال : إذا تروجما 
لیحالہا فرغب فیہا فلا بأس أن يمسكبا, . 

أقول : هذا ل لها للا'ول و[نما اصطفاها لنفسه بعد إيحاب وقبول فى 
محضر شمو د فن أبن اللوم على أنى حنیفة ؟ والحديث الأول أخرجهالترمذى 
والنسائى » والثانى فى سنده مجالد ء والثالث فى سنده مجہول ء والرابع فى سنده 
تجالد أيضاً : وا حامس فى سنده عائذ» وهو من قو ل ابن سيرين نفسه . وأما 
إن آراد الصنف تحرم التحليل بمعنى أن النكاح الثانی لا ينعقد فتلك الآداة 
لا تدل على ذلك » بل تدل على أن الماقد لاجل التحلیل آئم ء وهذا ما يقر 
به أبو حنیفة . بل تلك الأحاديث نصوص على التحليل مع الإثم لاتا 
تسمى الطرفين محللا وحللا له . فاذا اشترط التحليل فى التكاح الثانىيفسد و لا 
تحل للزوج الأول عند مالك وأحمد ء لکن لا دلیل عندهما على ذلك ء وإن 


۳ ۹ ۱ 
نوی ول زه ترط ذلك یس النکاح قد أن اران فى الجديدء لا : 
. أن الشافى یکره ذلك » ویریان ضحسة 2 النکاح عند الاشتراط مع الام 
فالمسألة مختلف فیبا کا ترى » ول ينفرد أبو حليفة بالمسألة » والدليا ل تمل 
غير حاسم فی أحد الطرفين . 1 


تعریف اللقطة ٠‏ - 


8 - وقال أيضاً :, حدثنا وکیع عن سفيان عزر بيعة ب نی عبد الرحمن - 
٠‏ الرأنی عن يزيد مولى انبعت عن زيد بن خالد ا لی قالة: ستل النی صلی الله . 
عله وسل عن اللقطة فقال :غرفأ سنة فان جاء صاحبرا وإلا فأنفقہا . حدثنا 
وع عن سفيان عن سلبة بن كبيل عن سوید بن غفلة قال : رجت أنا وز ید 
ان صوحان وسلمان بن ربيعة حتى إذا كنا بالعذيب التقطت سوطاً فقسالا 
لى : ألقه . فأبيت » فلا أتينا ا مد بنفأقیت أبى نکب فألته ٠‏ فقال : التقططت 
مائة دينار عا لی عبد النى صلی اله عليه وسل » كرت ذلك له ۔ فقال: عر 
0 ۔ فعرفتہا سنة » فل أجد آحداً يعر فما ء فأتيته . فقال جو ۱ 
وجدت صاحبہا ء فادفعہا اله » وإلا فاعرف عددھا ووعاءها زوا 5 
تکرن كسبل مالك . وذکر أن أبا حثيفة قال : إن جاء صاحیبا غرم عليه ٠‏ 

آفول : ۽ لظ البخارى فى حديث زيد بن خالد الجبى بعد تعر: ف اللقطة 
سة (ثم استنفق با فان‌جاء ربا فأدها اليه ) والاداء بعد الاستنفاقهوالغرم - 
الدی يقرل به أبو حنيفة » ولفظه أيضا فى حديث أفى بعد تعريف اللقطة , 
( فان جاء صاحبہا وإلا فاستمتع بہا) والاستمتاع بها لا نی الشان لريبا 
حینیا حضر؛ وکان أبى من المياسير » فاستمتاع الملتقط به هنا باللقطة باؤنہ ۔ 
ول الامر وهو حضرة المصطن ية فى عبده؛ وخلیفتہ بعد زمنه ء فلذا 
يرى أبو ختيفة أن لا يتصرف الغنی فى اللقطة بالاستمتاع بها إلا باذن ولى 
الامی ء ولأموال اللقطة يتقان مسارم سامت فتبه » , فلا تطيسل 


۷ 

الکلام فيا هو معزو ومع ابی فة باق الائمة فى امجاب ضبان الملتقط 
لق را یا أو قية فى أي وقت نمضن بعد اشرف اروف . ومن 
۱ دی فى ذلك سوی ما تقدم قول بزید مول نمت ف حديثه عند البخارىي 
( إن لم يعرف استتفق بها ضاحيها وکانت وديعة ده )... 
وف مدة التعريف اختلاف كير فى الروایات سی فااصحیحین : لکن 
مدید ضع بيانذلك » وآ آبرحنيفة على كل حال ليس منفرد فى المسالة 
کا دأيت؛ بل اجمهوز على أن رب اللقطة فى أى وقت خض والعين قائمة 

ترد اليه ؛ وإنكانت ستہلکہ برد اله بدلحاء ول مخالفہم فى ذلك غير داود. 
گرا سا رما غار من ب ديل امش تنصپل لك ق 

: شروح البخارى. , : 1 
ی ار قبل بدو لاه ا 

٤۹ 1‏ - وقال أيضا: : حدانا ابن عیینة عن الزهرى وبال سار 
قال : نبى النی صل الله علية و وسلم عن بیع الثمر حى يبدو صلاحها. ٠‏ حدثنا 
أبو لح رص عن يذ ين خر ال : سال رجل ابن عبر عن شراء اشر . 
فقال : : ہی النى صل الله عليه وسلم عن بیع ارة حتى بيدو صلاحبا ٠.‏ حدتا 
ان [دریس عن شعبة عن يزيد بن خير عر مول لقریش قال : مت ۰ 
اهر يحذث معاوية أن اي صل ته عليه وس" نبي عن بيع الثرة 
حی تحرز منكل عارض ۰ ٠‏ حدثنا على بن ہشام عن أن أبى ليل عن عطية 
عن أبى سعید قال: :نبى ال صل ال عليه دسل عن یع اثرة حی يدو 
صلاحبا ٠‏ قالوا :وما بدو صلاحپا ؟ قال : تذهب عاهاتهآ ومخلص طیہا. 
حدثنا غندر عن شعبة عن مرو بن هرة عن آبی البخترى قال . ؛ سألت اين 
عباس عن بیع النخل ٠‏ فقال . : نبی الى صلی الله عليه وسل عن 5 
الخل حي یله آو كل من وح يورن. . قلت :وما يوزن ؟ ققال 
۱ ۳ کی 


۹۸ 


رجل عنده: حتى حرز . حدثنا سبل بن يوسف عن حميد عن أنس قال : 
نى النى صلی الله عليه وسلم عن بيع تر النخل حتى يزهواء فقيل لانس 
ما زهوه ؟ قال : حمر أو پصفر . حدثنا آبو أسامة عن عبد الرحمن بن بزید 
أبن جار قال : حدئنا القاسم ومحکحول عن أن أمامة أن انى صل اللهعليه 
وسلم نہی عن بيع الشرۃ حتى يبدو صلاحها . حدثنا يعلى بن عبد حدثا ' 
فضیل بن غزوان عن ان أبى نعم عن آن هررة أن رسول التدصلى اقه‌علبه 
وسل نہی عن بيع الثرة حى يبدو صلاحبا . وذكر أنأبا حنيفة قال : لابأس 
ببيعه بلحاًء وهو خلاف الآثر» . 

أقول : مذهب الثورى وان أنى ليل » ومالك والشافىء وأحمد وإسحاق 
عدم جواز بيع الشار فى رس النخیل حى تحمر أو تصفر لظامهر تلك 
االأحاديث ؛ ومذهب الاوراعی وأ حنيفة »وأنى يوسف و مد جواز یع 
لار على الاشجار بعد ظبورها من غير حاجة إلى الانتظار إلى التضج » وبه 
قال مالك فى رواية » وأحمد فی قول » وحجتهم ما أخرجه البخاری عن ان 
عر ( مر باع نخلا قد آرت فثمرتما لبائع إلا أن بشترط المبتاع ) لآن 
المبتاع باشتراطه يكون أبتاع تلك الفار ء فدل ذلك على جواز یسم الاد قبل 
النضيج لان کل ما لايدخل فى بیع غيره من غير اشتراط هو الذى یوس 
أ مبيعاً وحده ‏ وتأبير النخخل تنقيحه ‏ فتکون الأحاديث السابقة بمعنى النبى 
عن بسع ما ليس بموجود حین لم تنكون القارء وصلاحبا تکونبا لا تتاهی 
نضجبا لتلا تتضاد الأحاديث ‏ ور مما تكون تلك الا حادیث من ہاب إعطاء 
الشورة لا من باب التحريم لحديث ز بدعند النسانی فى كثرة تخاصم الناس 
عند الجذاذ و التقاضی بادعاء المبتاع إصابة التر بالعفن أو الدمان ,والاسوداد 
أو غير ذلك من آفات الا فاذا اتتظروا إلى ابة نضح الفار فى التبايع 
لا يقعون فى مثل ذلك التخاصم ستی قال هم من باب المشورة : (لا تبایموا 
حنی يبدو صلاح الثر ) صوناً لمم من التخاصم على ما آوشحه الطحاوى ؛ 
وعلى ذلك إن باع الثمر قبل نضجه بشرط القطع صح بالإجماع , ولو شرط 


۹۹ 

القطع ثم لم بقطم » فالسم صحیح ويازمه البائع بالقطع ؛ فان تراضیا على 
إبقائه جاز ‏ وإن باع بشرط البقية ‏ فالبيع باطل بالاجماع لانه رجا تتلف 
اثمرة قبل إدرا كباء فیکون البائم قد أكل مال أخية بالباطل » وأما إذا 
شرط القطع فقد انت هذا الضرر ء وان باعبا مطلقاً بلا شرط القطع يبطل 
ابيع عند الجهور , وبہ قال مالك وقال أبو حنيفة : يحب شرط القطع ء 
وهذا ما ذکرہ اللووى فيمن باع الثمر قبل بدو صسلاحہ » ونازعه 
الہدر العييى فى دعوى الاجماع فى الموضعين كا د تفصيل ذلك فى 

عمدة القارى 


سن الباوع' 


٠‏ وقال أيضاً  :‏ حدثنا ابن إدريس عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
بن أبن عمر قال : عرضت على النى صلی الله علیہ وسلم يوم أحد وأنا ابن 
أربع عشرة فاستصغرئی » وعرضت عليه يوم الحشدق وأنا ابن مس عشرم 
فأجازی . قال نافع : قدثت به عمر بن عبد العزيز ‏ قال فقال : هذا حد 
جو مار ھا - فكتب ال مالہ أنيفرضوا لابن مس عشرة 
فى المقاتلة , ولان أربع عشرة فى الذرية . وذكر أن أبا حنيفة قال : لیں‌عل 
الجادية ثىء حى تبلغ تمانى عشرة أو سبع عشرة ». 

أقول : حديث ابن عر فيمن هو صالم للجباد » وه -ذا ما ختلف 
اختلاف الأشخاص یج أجسامهم وقوام ء وآما البلوغ ققد 
نص القرآن الکر يم على أن ذلك بلوغ الأطفال ال , فالذکور ععتلبون فيا 
بين اثنتى عشرة سنة ء وخمس عشرة سنة فى الاغلب : والاناث احتلامبن فى ۱ 
الاغلب فا بین قسع سنين وإثتی عشرة سن فاذا لم حتلم الغلام أو الجارية 
فى تلك السنین » يزيد أبو حنيفة ثلاث سنوات على المد الاغلب فى ااضلام 
والجارية احتیاطا فيعد الجارية بالعة بالسن بعد الخامسة عشرة » والغلام بالناً 
بالسن بعد الثامنة عشرة فا بين تسم واثلی‌عشرة سنة للجارية ثلاث سنوات 


سام سان سس زا ثلاث منوات . 

فاحتاط أبو حنیفة بزيادة ثلاث سنوات على اد الغالب فالاثنين بقار 
النقص ف الحدين الادنیین ليتناسب الطرفان » وتأخر ادراك الم نادر شاذ » 
فلا بدمن الاحتياط فى أمر من تاثخر إدراکہ الح » وقال القرطی فا جام 
لاحكام القرآن : وقال مالك وأبو حنيفة وغير هما : لا محم لمن لم حتلم حتی 
يبلغ مالم یله أحد إلا احلم وذلك سبع عشرة سنة . .. وعنأبى حنيفة رواية 
آخری : تسع عشرة ؛ وهی الا"شهر . 

وقال فى الجارية : بلوغبا لسبع عشرة سنة.. . . . وروی اللؤلؤى عنه مان 

عشرة سنه . 

وقال داود : لا یبلغ بالسن ما لم حتلم ولو بلغ أربعين سنة اه وکلامنا 
على روایة الحسن بنيز ياد الا لؤى : والبلوغ بالسن عند الاٴوزاعی والشافى 
وأحمد يحسكون يلوغ الغلام إلى سنة مس عشرة لحديث أبن عمر لکن فيه 
ما سيق ء فالا “عدل الا'رفق ماذھب اليه (لشہخان : أبو حنیفة ومالك رحہما 
الله ورضى عن ا یع . والله أعلم . 


حك الخرص ف الهر 


١و‏ - وقال أيضا :, حدثنا ان علية عن عبد الرحمن بن إسحاق عن 
الرهری عن سعيد بن المسيب أن النى صلاقہ عليه وسلم أمى عتاب بن أسيد 
أن خرص العنب کا تخرص النخل ؛ فتؤدى زکانه زبيباما تودی زكاة النخل 
تمراً فتلك سنة النى صلی اللہ عليه وسلفى النخل والعنب , حدئنا حفص عن 
الثشيبانى عن الشعی أن النى صلی الله عليه وسلم بعث عبد الله بن رواحة الى 
أهل اليمن فرص علیہم النخل . حدثنا أبو داود عن شعبة عن خبيب بن 
عبد الرحمن قال : سمعت عبد ال رحمن بن منسعود يقول : جاء سبل بن أبى 
حثمة إلى مجلسناء فحدث أن النى صلی الله عليه قال : إذا عرصم فخذوا 
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ودعوا . حدثنا جد بن بحكر عن ابن جريج عن أبى الزبير عن جابر أنه 
سمعه يقول : خرصبا ابن رواحة يعنى خیبر أربعين الف وسق » وزعم أن 
الیہود ل خيرم ابن رواحة أخذوا التمر وعلیہم عشرون ألفوسق . حدثنا 
رو سی مو سو وی 
خارصا النخل . وذكر أن آبا حنيفة لا رى افرص ». 

أقول : الخرص بالفتح تخمين ما على النخل تمرآ » قال أبو بكر بن العرف 
فى العارضة : لیس فى الخرص حديث صحح إلا واحد » وهو التفق عليه 
| م يعنى بين البخاری ومسل فى حديقة امرأة فى وادی-القری ففطريق تبوك 
ول خرجه ابن أنى شببة هناء والحديث الأول فى هذا البناب من مرسلات 
ابن السیب لانه لم يدرك عتاب بن آسید ؛ بل ولد ابن السیب بعد وفاة تاب 
بسنتين . ونص على عدم ماعہ منه كبثيرون. وزد الواقدى ينها المسور بن 

مخرمةہ ة ارقي ع کا فى سنن الدار فطى . 
1 وأما تکلف ابن حجر أن يحعل وف عتاب متاخرة بحيث يمكن أن یکون 
ابن المسيب ابن سبع عند وفاة عتاب فایماد فى النجعة على مالفته لنص 
أهل الشأن . 

رانظ( تست ابی ملق عليه وسلم ال والني) قاری 
وف العارضةأيضا :( لم يثبتعنه صلى الله عليه وسل خرص النخل لاخذالحق ' 
إلا على آلمود... وأما المسدون فلا مخرص علیہم ) . والحدیث'السانی من 
مرسلات الشعی ؛ ووقع فى أصلنا ( إلى أهل الین ) وهوتحریف ظاهر؛ فلعله 
حرف من ( إلى أهل التمر) بل ابن رواحة لم خرص تخل خير إلا عاماواجداً 
لوفاته فى مؤئة بعد فتح خیب بسنة کا ذكره الذهى ردا عل البيق . .والحديث 
الثالت فى سندہ عبد الرحمن بن مسعود وهو مجہول. قال الذهى : لا يعرف 
وان ذگره ابن حبان فى الثقات على قاعدته فی التوثيق : والحديث الراہم 
فی سنده عنعنة أبى الزبير » والراوى عنه إذا لم یکن اللیث بنسعد لا 0 
والراوى عنہ هنا بن جريج » فلا کون المصنف أ یر یمن یبد 


۱۰۲ ۱ ۱ 
مخالفة أبى حنيفة لأثر صم ہ وأما مافى الصحيحين من أمر النی صلی الله عليه 
وس تخرص النخل فى حديقة امرأۃ بوادى القرى فى طريق تبوكوقيامه عليه 
كر یو ور و یت 
م اطرص هنا فلا يناف مذهب أصحابنا لان مره عليه السلام 
7 اتا » بل یکون ا رص جرد التوثق والاطمئنان 
کیا هو ظاهر . وخص شريح وداود الحرص بالنخل » وعند مالك والشائعی 
لا ختص به ؛ بل يحرى فى العنب أيضاً ء ومیل البخاری إلى ثموله يع امه 
ویلرم هولاء أصحاب الثار موجب الخرصء وتخالفیم الشعی والشوری ٠‏ 
وأبو حنيفة وأبو يوسف , ومد فى هذا الالزام لمنافاة ذلك لحط الثلث أو 
الربع من تقدير الخارص فی حديث الرمذی » فاذن يكون الخرص جرد 
الاعتبار والاستذکار , ولحل آصحاب النخل , على عدم الخيانة » ولو أطلقا 
عنان الکلام وقلنا بافادة حديث الخرص للالزام يكرن فى ذلك بيع اتمر فى 
رؤس النخنل بالتمر كيلا وبيع الر طب نسيئة بالتمر ؛ وكلاهما من أصول ال با 
العرمة ؛ يحمل حدیث الخرص عل التخمين ليعلم مابیدی كلقوم من ثثبارء 
على أن أهل خير کانوا من الیہودء فلا یکونون من أهل الزكاة تى يذ 
هذا قاعدة لأخذ الركاة عن المسلمين ولو ثبت تحكيمه فا يحب أخذه منزكاة 
لار على الوجه الذى پذکره الخالفون لكان هذا منسوخا بآية الرباء 
و بالأحاديث المبينة لا نواع الرباء وتحريم الرباء وفروعهمن المزابنة ونحوها 
' من أواخر ما حرم نی استمر بیسان الا نواع الحرمة منه إلى أواخر أياءه 
صل الله عليه وسلم ومن ادعى تأخر فتح خير عن ذلك » فقد تناسی وضعه 
عليه السلام تحت قدمه الشريفة تلك الامور الجاهئية عام فتح مك کانامی 
حديث عمر فى الرياء وکلاهما من الشبرة عکان : لکن العصية تجمل من 
لا يسى پقنامی ؛ وحديث جابر فى آلهی عن الحخرص عند الطحاوی صر بح 

فى عدم جواز حکیمە: ؛ لکن فی سنده ان طيعة . نعم أبن فيعة اختاط بعد 
احتراق کته »پد أن اختلاطه كان بعد احتراق كتبه سنة ۱۹۹ و أسد ال 


۱۳ 


" الراوی عنه کان ان خمس وعشرین إذ ذاك , فیکون أسد من قدماء أصحابه 
الراوين عنه قبل اختلاطه والله أعلم . 


إنفاق الب على نفسه من مال ولده 


٢م‏ - وقال أيضاً ؛ ہ حدثنا أبو معاوية عن الاعمش عن ابراہیم عن 
الاٴسود عن عائشة قالت :قال النی صلىالله عليه وسلم : أطبب ما کل الرجل 
من کسبه » وو لده‌من کسبه . حدثناً أبن أنى زائدة عن الأعش ل 
عمیر عن عائشة قالت : قال النى شی : إن أطببها أ كلم من کسیکم ہوإ 
أو لادم من کسبکم . حدثنا وكيع عن أبنأنى ابل عن‌الشمي قال: ۳ ۱ 
من الا نصار إلى النى پا فقال : یا رسول الله إن أں غصبنی مالى ؛ فقال : 
أنت ومالك لا”بيك . حدثنا و كيع عن سفی4ان عن مد بن الشکدر قال: 
جاء رجل الى النى مي فقال : یارسول الله إن لى مالا ء ولاای مال » قال : 
أنت ومالك لاٴبیك . حدثناوکیع عن سفيآن عن ابراهيم بن عبدالاعلی عن 
سويد بن غفلة عن عائشمة قالت : با کل الرجل ما شاء منمالولده ولا یأکل 
الولد ال والده إلا باذنه . حدثنا أبو خالد عن حجاج عن مرو بنشعيب 
عن أبيه عن جده قال : جاء رجسل إلى النى صلى الله عليه وسلم فقال : 
إن أذ ی اجتاح مالى . قال : أنت ومالك لا بيك . وذکر أباحنيفة قال :لا بأخذ 
من ماله إلا أن يكون محتاجا فینفق عليه . 

أقول :ل خرج حدیث ( أنت ومالك لا “بيك ) من الستة غير أبن ماجه» 
وحديث الشعی هنامرسل » وف سندهإين أى ليلى ١‏ وهوسيء الحفظ» 
وحديث ابن المتكدر مرسل أيضاً ‏ وهو المحفوظ فى رواية مه شام بن‌عروة عنه 
عند البزار » وهو الذى صححه ابن القطان الفامى ‏ ورفعه بطريق عرو بن 
شعیب عند الصنف » وان ماجه فى سنده حجاج ان أرطأة » ورفعه بطريق 
جابر مختلف فيه . وفى سند ابن ماجه اليه ہشام بن عمار كان تلن 2 فرأی 
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ی حنیفة وأ پرسف ومحد بن امن فى الحدیث أن ذلك ليس على جبة 
تمليك الاب مال ابنه وإزالة ملك الان عن ماله ؛ والاکان الان سارک 
لاب أيضا يبيعه می شاء » وهذا مالم يقله أحد» وإنما معی تلك الاحاديثك 
عند أصحابنا نفاذ أمر الوالد فى مال ولده إذا احتاج الوالد إلى النفقة کیا فى 
قول أف بكر الصديتٍ رضى الله عنه : ( إنما أنا وما لك یا دسول ال ) کا 
ساقه الطحاوى فى معانی الاثار بسنده اليه » وهو ممی نفاذ أمره عليه فى ماله 
ونفسه؛ ومن الیل على حرمة مال الاين على الأب » وعدم حل له إلا ہذا 
امع قوله ل فى حجة الوداع : ( ألا إن امم وأمرالم حرام عليكم 
كحرمة يوم هذا  )‏ وهو خرج فى الصحاح والستن کپا 0 حيث ل يسن 
0 باء می ال الا بناءء وكذا آية المواريث الى تجمل للاب السدس ؛ ولان 
الباق بعد أصحاب الّسہام <وھذا قاض بأن الابن ملك مالا لاملکهالاب 
وآن لأحاديث المصنف هنا أن تعارض تلك الحجج القاطمة ؟ فاذا حملت على 
المعنى الذى ذكره أصحابنا لا یق تضاد ينها وبين تلك الج , وما احتج به 
الطحاوى لا ذهب اليه أبو حنيفة وأصحابه ماحدثہ يونس عن ان وہب قال: 
آخبری سعيد بن أبى أيوب عن عياش بن عباس القتبانى ( ثفةمن ر جال مسل) 
عن عیسی بن هلال الصدف ( مصری صدوق ) عن‌عبد اللمنعمرو ن‌العاص 
أن رسول الله صل اللہ عليه وسلم قال لرجل : أمرت يبوم الاضحى عير 
جعله الله هذه الامة . فقال الرجل : أفرأيتإن لم أجد إلا منيحة انی أفأضحى 
با ؟ ال : ل۷. قال الطحاوی : دل قوله : لاء وأمره آن يضحى من مال 
وحضه عليه على أن حم مال ابنه خلاف کم ماله إلى آخر مادکره فى معاتی 

. الآثار ما لا بدع أدنى شبهةق المسألة . والله سبحانه أعلم . 


o 


شرب أبوال الابل 


عم وقال أيضا : «حدئنا هشم عن عبد العريز بن صهیب عنأنس 
ابن مالك قال : قدم ناس مرس عرینة المدينة فاجتووها فقال لمم السسي 
صلی اللہ عليه وسام : إن شنم تخرجوا إلى ابل الصدقة فقشر ہوا من آبوا ما 
وألا فافعلوا . حدثنا ان عيينة عن حجاج بن أنى عار . قال ۽ حدثنا 
أبو دجاء مولى أنى قلابة عن أنى قلابة عن أنس أن تفر من عکل ممائية 
قدموا على الى صلی الله عليه وسلم فقال : ألا خرجون مع داعینا فى إبله 
قتصيبوا من بوالها وألبانها ؟ قالوا : پل فخرجوا فشربوا منآبواھاوآلبانہاء 
وذكر أن أبا حنیفة كره شرب أبوال الابل » . 

آقول : هشیم وأبو قلابة مداسان وقد عنعنا ول پرد ذكر الأبوال الا 
عند بعض الرواة عرے آنس رضی اللہ عنه فى حديث العر نیین الذى انفرد 
به أس » وزيادة ااثقة مقبولة عند ا مہور فقبلوا رواية ( وأبوالها ) فأجازوا 
شر ہا للتداوى مختلفين فى نجاستها . فنہم من قال إنہا نجسة [لاأنها أبیچشر ہا 
للتداوى ( والنداوى به مسا ذكر فى قانون ابن سينا ) ٠‏ ومنهم من قال إنہا 
طاهرت» وكذا أبوال سائر الحيوانات الى جوز أكل مہا عندمء وأما أبو 
حنيفة فقد جرى على أصله فى رد الزائد إلى الناقص سنداً أو متنا کا فی 
شرح علل الترمذى لان رجب ۔۔ واقتصر على لفظ ( الآلبان ) الموجود فى 
جیع الروایات فرأى أن أبوال الإبل نجسة » وشرہہا حرام . كباق ال بوال 
الت أمرنا بالاستئزاه منها فى عدة أحاديث معروفة » ومن نايز رأى أنى فة 
وأصر على شرب آبوال الایل نترككه وشأنہء و مضی عن لامستنزاء منہا لادلة 
الصرعة القائمة » ومن قال بنجاسة ال بوال كلها أبو حنيفة والثسافعى » وأبو 
پوسف وأبر گور » وآخرون كثيرون » ومن قال بطبارة أبوال کل ما بؤكل 
مہ مالك وهه بن الحسن , وأحمد وغيرهم » وقال شس الات السرخسى : 
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حديك آنس رطى الله عنه قد رواه قتادة عنه أنه رخص لحم فشر ب ألبان 
الابل ؛ ول يذكر ال بوال ء وإنما ذکر الابرال فى روابة حید الطويل عنه ‏ 
والحديث حكاية حال » فاذا دار بين أن يكون حجة أو لا يكون حجه سقط 
الاحتجاج به» وتابعه الاتقانى وصاحب العنانة فى هذا البيان والبدر العنی 
حاول الرد علیہما فى البناية » لکن إسقاط الأبوال عند بعض الرواة مؤكد 
فیسکون الاسقاط هو المعتير على ذلك الأصل » لكن فيا عزاہ السرخسى إلى 
قنادة وحميد الطويل قلب الواقع - إن لم يكن هذا من عمل الطابع ‏ لان الذی 
كان بقتصر على ( آلانا ) هو ميد الطویل: وأما قتادة فبو الذىكان يزيد ف 
الرواية لفظ ( وأبوالما )کا ساق الحطیب(١)‏ ذلك من طريقينف ( الكفاية 
فى عل الرواية ) - 4/ا- 1 
ثم إن أناحنيفة ون کان ری أنالصحابة عدول؛ لکن لابدعع عصعتهم 
من الط وعا لا خلو البشر من أن بعتریہ من نحو قلة الضبط والنسيان 
بسبب الآمية أو کر السن ,ولا شك أن نس بن مالك رضى الله عه من 
العمرین بن الصحابةء فلا مانع من أن يطرأ على ضبطه بعض خلل کیا هو 
شأن البشر : ولذا تجده کی حدیث العرئيين للحجاج الظالم جين سأله عن 
آشد عقوبة عاقب مما النی صلی القه عليه وسلم انجرمین :ولا سمع ذلك الحسن 
البصرى استاء من ذلك كل الاستیاءا فى جامع الترمذی ء فاو كانحتفظا بقوة 
يقظته ما ساعد ذلك الظالم مأ يتخذه حجةق الظلر البالغ ء ولا حمل أبرحنيفة 


١ (‏ ) وافظه بطريق أي العبامى الاصم إلى مروان بن معاوية قال حدثنا 
حميد عن نس ( ... لو خرجتم إلى بل الصدقة فشر بم من ألبانہاء قال تتادة 
وقد ذکر ( آبواها ) . ثم ساق بطريق على بن عمر الحافظ إلى بشر بن اللفضل 
قال : أخيرنا ید الطويل عن أنس (.... لو خرجت إلى ابل النأس فشر بم 
من آلبانہا ء قال جید وقال قتادة عن انس ( وأبوانها ). 


۱۰۷ 

ھی کس و کت روہ 
داود ( ١‏ - مع )من الطبعة الكستلية فى حديث ی ذر ( اشرب من ألبانما) 
من أن بعش الرواة شك ق ام ) قد تال عت أبوداود رواہ ماد ينزيد 
عن آبوب ول یذ کر ( أبوالما ) قال أبو داود: هذا ليس بصحيح؛ وليس 
ا أهل البصرة ١‏ ه يعنى بعضيم عن 
أنس ٠‏ فظہر أن تحری آبوال الإبل ليس ما برد به على أى حنيفة » وامحدث 

امحقق مولانا أنور شاه أطال النفس فى ذلك فى فيض الباری . 


4ه ۔ وقال آیضا :ہ حدثنا ابن مير عن علمان بن حکم عن عامر بن سعد 
عن أيه قال : قال رسول‌الهص لاه عليه وسل : إلى أحرم ما بين لابتی المدينة 
أن بقطع عضاضہا أو يقتل صيدها , وقال ‏ المدينة خير لم لوکانوا يعلدون. 
حدثنا أبو معاوية عن الأعش عن راحم التيمى عن أيه قال : خطبنا على 
فقال : من زعم أن عندنا شيئا نقرؤه إلا كتاب اللہ وهذه ال صحيفة ‏ فا 
أسنان الابل وآشیاء من الجراحات - قال وفيها قالرسول الم المدينة 
حرم ما بین عير إلى ثور ( فقد كذب ) ۰ حدثنا على نمسر عن الشيبا زجعن 
بشير بن عمرو عن سبل بن حنيف قال : أومأ النى مكب إلى المدبتة فقسال : 
إنها حرم آمن . حدثنا ابن علية عن عبد الرحمن بن امسحاق عن الزهری عن 
سعيد بن المسيب قال : قال أبو هريرة : حرم رلمول الله صلی الله عليه وسلم 
ما بين لامقیها . يريد ا مدینة . قال أبو هريرة : لو وجدت الظساء ساكنة 
ما ذعرتها . حدثنا أو أسامة عن عبيد الله بن عمر عن سعيد بن ألى سعيدعن 
أنى هريرة قال : قال النبى صلی اللہ عليه وسل :ان الله حرم على اسای ما بين 
لابى المدینڈ . حدثنا أبو أسامة عن الوليد ب نكثير قال : حدئی شرحبیل أبو 
د أنه دخل الا سواق فصاد بها نمسا - يعى طاثراً -- فدخل عليه زيد 


4 
ابن ثابت وهو معه , فعرك أذنه وقال : خل سياه لا أم لك . أما عابت أن 
انى صلی اللہ عليه وسل حرم مابين لابتييا ؟ . حدثنا أبوأسامة عنالوليدبن 
كثير عن سعيد بن عبد الرحمن بن أبى سعيد الخدرى أن عبد ال رمن حدئهعن 
یی یی سعيد أنه سمع النی صلی اله عليه وسل يقول : إنى حرمت مابین لای 
|لمدینةکا حرم ابراهيم مک" . قال : ثم كان أبو سعيد مد أحدنا فى يده الطير 
قد آخذه» فيفك من يده فرسله . حدثنا پزدین هارون عن عاصم الاحول 
قال : سألت آنس بن مالك أحرم النى صل الله عليه وسل ا مدینة ؟قال : نعم. 
هى حرام حرمپا الله ورسوله لا سختلی خلاهاء فن فعل ذلك » فعليه لعنة الله 
والملائکہ"ء والناس أجعين . حدثنا ابن أبى غنيسة عن داود ن عسیعن 
الحسن قال : أخبرنى ابن عباس أنه “مع النی صل الله عليه وسلم يقول: اللہم 
نی حرمت المديئة ما حرمت به‌مکة . وذكر أن أبا حنيفة قال : ليس 

اش أ 
: أقول : اختلف أهل العلم فى تلك الاحاديث هل المرادنحرمقطع شجرها 
وأخذ صيدها أم إبقا. زينتها ء فإلى الأول ذهب مالك والشافى» وأحمد 
وإسحاق» ول الٹائی ذهب آبو حنیفة والثوری » وابن البارك وأو يوسف» 
ومد بن الحسن . إلا أن الفريق الأول لا یری الجزاء على من قطع شجرها 
أو أخذ صيدهاء ويقول الفريق الثانى : ليس حرم المدينة كحرم مک محیث 
لا يؤخذ صيدها ولا بقفطم شجرها : بل آم النى صلی الله عليه وسل بقطع 
الا"شجار عند بناء مسجده المبارك بنفسه؛ وا ہی عن قطع الا شجار الى 
منها بهاء الحرم وخضرته وزهرته ء ومن قال ( لا حرم للمدينة ) يريد (حرما 
يماثل حرم مكة فى الحكم ) والابتعاد عن سوہ التعبير أوجب وأحب 
وقد قال ابن نافع سثل مالك عن قطع سدر المدینة » وماجاء فيه من 
البى فقال : إنما نبى عن قطع سدر المدينة لثلا توحش »و ليبق فیہاشجرھا 
ویستاانس بذلك؛ ويستظل به من هاجر الیہاکا فى عمدة القاری؛ وقد ورد 
بطرق قول اللی صل الله عليه وسلم ر یا أباعمير ما فعل النشير ) وغير : 


۱۹ 


طائ ركان يلعب به أبو عمير فى المديئة . هکذا کان النى صلی اللہ عليه وسلم 
يضاحك صاحب الطير ء ولو کان أخذ الطائر محرما فى المديئة لما أقره على 
هذاء وقد أخرج الزار فى مسنده حديث بيه صل الله عليه وسلم عن هدم 
آطام المدينة وقوله :([نہا زينة الدینة ) فيكون المع من قطع شجرها , 
وأخذ صيدهابعد هذا التقرير جرد استبقاء زيئة المدينةليستطيب وهاو يألفوهاء 
ولو كان المنع منقطع شجرها , وأخذ صيدها مث لالمنع منہما فیمکة لوجبت 
المقوبة علجما کا وجبت فى مكة ڈرے سر وم 
لم شجر دی وأخذ صيدهاء ومن أدة افر بق الثانى حديث أ یلم غن 
يونس عن مجاهد عن عائشة :كان لآل رسول اقہ صل اللہ علیه‌وسام وحش 
فاذا خرج لعب واشتد . وأقبل وأدبر» فاذا أحس برسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم قد دخل ريض » ٠‏ فلم پترمرم كراهة أن يؤذيه ١‏ ه قال البدر العينى 
هذا فى فی المدینة فى موضع قد دخل فماحرممنہا ء وقد کانوا يؤوونفيهالوحوش 
EN aT‏ 
ذلك خلاف حك مكة » وهذا الحديث أخرجه احمد ولسناده 

وأخرج الطحاوى من ثلاث طرق قول النی پٹ لسلمة بن الا كوع 7 
الك لو كنت تصيد بالعقيق لشيعتك إذا ذهبت » وتلقيتك إذا جشت » فانی 
أحب العقيق ) وهكذا دل النى صل الله عليه وسلم سامة وهوبها على موضسع 
الصید , وذلك لا يحل تك » فثبت أن حكر صید المديئة خلاف صيد مكة کیا 
قال الطحاوى . والله سبحانه أعلم . 


1۱۹۰ 


من الکلب 


هه .. وقال ایا  :‏ حدثنا ان عبینة عن الزهری عن أ بكر عنأبى 
مسعود أن انی صلی اق عليه وسلم نہی عن مبرالبغى ومن الكلب . حدثننا 
وكيع عن ابن أب لب عن عطاء عن أنى هريرة قال :هی رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلم عن مہر البغی وممن الكلب . حدثنا ان إدريس عن آشسف عن 
عمد بن سیرین قال : أخبث الكسب من الكلب وکسب الزمارة . حدثنا ` 
وكيع عن الامش قال آری أبا سفيان ذ کره عن جابر قال : ہی النی صل الله 
عليه وسلم عن من الكلب والسنور ٠.‏ 
حدئنا الفضل بن دكين عن عبد الجبار بن عباس عن عونب نأف جحيفة 
عن آبیه قال : نہی النى صلى الله علیەوسلم عن من‌الکلب . حدثا کی 
عن إسرائیل عن عبد الكريم عن قيس بن‌جتر عن بن عباس‌عن‌اللی‌صلی 
٠‏ الله عليه وسلم قال :من الكلب ومبر البغی ومن ا خر حرام . وذكر أن آبا 
حنیفة رخص ف من الكلب » . 
اوہ رھ ا رحن ره ملع مایت روي 
ماورد فى الكلاب من مرفوع : وموقوف : وقول تابعى » فوجدطائئف 4 من 
ال حادیث تأمر بقتل الكلاب » وطائفة منها تقول إن الملامكة لا تدخل بيتاً 
في هكلب › وقسم مہا يفيد أن من اقتی كليا لیس بكلب ماشية نقص کل يوم 
من عمله قيراطان » وقسم منہا ينبى عن من الكلبمطلقاً كاهناء وقسم یستتی 
من الى کلب الصيد ونحوہء وجماعة من الصحابة والتابعين يغرمون قانل 
الكلب ؛ فحمل آبو حتيفة قتلہا فى وقت على مصلحة خاصة » والنہی عن ثمنها 
على كلاب لم يرخص اقتناؤهاء وحمل الترخيص عل کلب يكون فى اقتنائهفائدة 
كالصيد وحراسة المراثى » أو الزرع أو البيت » فأباح من الکلب المعلم كبذا 


"۱ 
وملع من من الکلب الذى لم یکن اقتداژه مفيدً , وجمع بين الأدلة هكذا من 
غير إغفال شىء منها ء وقد صح الآمر بقتل الکلاب ؛ ثم صح الى عن قتلبا 
فیحرم منیا فما لم بر حص افتفاؤہ وفى وقت ينفذ فيه الأمر بقتلها لاف 
وقت النهی عن قتلبا وهو متأخر وهذا من الدليل على دوران الآمر مع 
المصلحة وجوداً وعدما؛ والمصاحة فى الى تين مشر وحة ف الخبرين » والنبى 
عن ثمن الكلب مخرج فی الصحی کا أن الترخيص باقتداء كلب الاشية والصيد 
والحراسة خر ج فيه » ولس المرخص باقتنائه مظنة للنبى عن ثمنه » وتخصیص ‏ 
العام ہما يلابسه من القرائن كثير فى الشرع ؛ واستثناء كلب الصيد ما حرم ننه 
من الکلاب فى حديث جابر أخرجه النسائى » ون قال عله إنه مذكر ‏ 
تخالفته لمطلق النہی عن من النکلاب - لکن يقول ابن حجر فى الفتح : 
رواته ثقات . ولا سما أنه توبع ومن ظن أنه لم یتابع قد غلط حنی إن البیہتی 
ذكر له متاہما حيث ساق سنداً آخر اليه فی السان الكبرى , وزادةالثقة مقبولة. 
علد ا مہور فیلزمہم قبولا » فبتعين أن يأخذوا بذاك . وأما أبو حنيفة الذى 
يرد الزائد إلى الناقص ‏ فقد تمسك بمارواه عن هاشم عن أبن عباس قال . 
رخص رسول الله صلی اللہ عليه فی من کلب الصید -- وهذا منقطع - 
وما رواه عن اليثم عن عكرمة عن أبن عباس قال : رخص رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم فی تمن الكلب للصيد. كا فى جامع السانید » وفی سند 
بعض طرقہ اللجلاج » لکن فی طريق آخر علد اہن خسرو روايته بسنده 
الى اسماعيل بن توبة لقزوینی عن مد ء وليس فيه الجلاج ولا بأس فىهذا 
السند » وهذا:دليل مباشر لأبى حنيفة بدون ذكر نقص‌آو زيادة, وف الآثار 
للامام عمد عن أنى حنيفة أنه مع عطاء بن ألى رباح وسثل عن من البى 
فلم ير به بأساءثم قال حمد : وبه نأخذ » وهو قول أنى حنيفة لا بأس بیع 

لسباع إذاكان لبا قيمة . 


۲ 
وأما استثناء كلب الصيد من النبى عن من الكلب عند الترمذى بطريق ماد 
أبن سلمة عن قيس عن عطاء عن أن هريرة فقول البق : فيه ماد وقس » 
وفیما نظر ؛ لکنیما من رجال مسلم » ومع ذل كما متابع » بلمتابعان وهما : 
الوليد بن عبيد اللہ والمثنى بن الصباح الأول وثقه ان معين وأ جرج له اين 
حبان فى صحيحه وا حاکم فى المستدرك » ووقع فى حديث جار آیضاً استثناء 
كلب الصسيد من الٰہی » وأطال صاحب الجوهر النق النفس ف‌سرد أدلة 
أصحاب أنى حنيفة فى هذه المألة فليراجعه من شاء المزيد» ورد أبى حنيفة 
الزائد إلى الناقص فيا إذا لم تدل على الزائد أدلة أخرى ‏ هناء وليس أبو 
حنیفة منفرد فى إباحة ٹن كلب الصيد ہ بل برى هذا الرأى عثيان وجارء 
وعطاه بن آن راح وراه النخمى » وأبو بوسف وعمد » وان كتانة 
وسحنون منالمالكية ٠‏ ومالك فى رواية ٠‏ وذه ب إلى تحریم ممن الكل بمطلقاً 
الاوزاعی والشافی , وأحمد وإسحاق؛ ومالك فى رواية . والمقارنة بينأدلة 
هؤلاء وهؤلاء فی معانى الائار » وعمدة القارى . قال الباجی : أما الكلب 
الماح اتخاذه كلب الماشية والحرث والصید , فاختلف فيه قول مالك : فيتأول 
بعض أصحاءه أنه جوز بیع » وقال سحنون ٠‏ يحو زأن بحج بشمنه ؛ وقال ابن 
کنانة وبہ قال أبو حنيفة ء وروی عنه ابن القاسم انه كره بیعہ؛ وهی رواية 
الموطأ ء وجه القول الأول ٠١‏ روى أبو صالح وابن سيررن عن ألى هريرة أن 
رسول الله ہلل قال : ( من اقتی كلبأ فانہ ينقص من عمله کل يوم قيراط إلا 
کلب غم أو خرث أو صید ) فأناح اقتناء ما استثنى منها » وإذا أباح اتخاذه 
جاز بيعه کساثر الحيوان؛ ووجه الروایة الثانية الحديث المتقدم أنه صل الله 
عليه وسلم ( نبى عي تمن الكلب ) وهذا عام تحمل علىعمومه | ه وقال القاضی 
أبو بكر بن العربى فی العارضة : وأما من الكلب فكل ما جاز اقتناؤه 
را به سار مالا + وجاز ول شس سیر اعت اصسابنا تيسق 
المالكية ‏ فی بيعه هل هو حرم أو مكروه » وصرح بالمنع مالك فى مواضم 


۱۳ 


والصحيح ف الدليل جوازالبیع ؛ وبه قال أ وحنيفة اھ وقد روی عن مان 
رضی الله عنه أنه أمى بقتل الکلاب » وروی عنه أنه أغرم رجلا ثمن کلب 
قتله عشرن بعيرآ . والیهق أعل روابة الإغر' برواية أمره بقتل الکلاب 
ورد عليه صاحب الجوهر التق بأنهلا يلم من الامر بقتلہا فى وقت اصلحة 
أن لا يضمن قاتلہا فى وقت خر کاس ہذہخ المام۔قالان عمد البرف الهید. 
ظہر بالمديئة اللعب الام والهارشة بین الكلاب » فأمى عمر وعثمان بقل 
الكلاب وذیح الام . قال الحسن : سمحت عثمان غير مرة يقول فى حطسته 
اقتلوا الكلاب واذعوا المام ١ھ‏ وقد روى تمد بن [سحاق عن عمران بن 
او نس : أن عثمان أغرم رجلا ثمن کلب قتله عشرين بعيراً . وأشار الي 
أنه مروى برجه آخر بطريق می بن سعد الانصارى عن عثان . وساق 
بيرق أيضأ بطريقين حدیث عبد القه بن عمرو بن العاص : أنه قضىق کلب 
صيد قتله رجل بأربعين درهما ء وقضی فى كلب ماشة يكبش :م اول رده 
نما منقطعان , لکن مذهب الشافعی قبول المرسل إذا ورد من‌خرح آخر , 
فقد,ورد حديث إغرام عهان من طريقين وقضاء عبد اللہ بن عمروبنالعاص 
فى کلب صيد من طریقین أيضاً > والببق نفسه یعترف بطریقسین ف کل من 

الروابتين » ومثله لا عوج إلى غير كتابه ف الرد عليه » فيجب قبولہ للروابتين 
على مقتضى أصله الذى بیناه » وعمران بن أنى أنس ف الرواية الأول ثقة 
عندهم > وانما تكلم البخارى وغيره فى عمران‌بن أنس» ول يرو عنه مد ن 
اسحاق » واماروایته عن ابن أبى انس الموثق »وعد بن (۔حاق 
مدلس وقد عنعن , وأق الانقطاع منهناء ؛ لکن تتقویھذہ الرواية بوروذها 
بطريق بی بن سعيد الانصاری , وحديث عبد الله بن مرو بن العاض رواه 
ابن جریج عن مرو بن شعيب عن أبيه عن جد ہکا رواه سعيد بن منصور 
عن‌هشم. حدثنا يعلى بنعطاء عن اسماعیل بن جساس عن عبد الله بن مرو 
فاحدى الطريقين تقوى الآخرى > ومن قال عن ا ماعیل انه م يشابع نی 


تک 


۱۹ 
طریق ابن جریج ‏ و!سماعیل تكلم فيه الازدی والعقیل » لکن ابن حبان لم 
يعتد ہما ؛ وعلى کل حال هو تابعى قدیم لم بنفرد بتلك الرواية, وقد آطال 
الکلام صاحب الجوهر الق وصاحب عدة القارىق الرد على الق هنال 
ولسنا فى صدد تمحیص تلك المناقدة , و كن هنا أن ثبت أن آبا حنيفة لم 
بخالف ار الصریح الصحبح ؛ بل له فى المسألة مدارك نيرة خضع لقوتبا 
كثير من کار أثمة | کا أن له سلفاً من الصحاءة والتاہمین ف فہم تلك 

ال حادیث على هذا الو جه . 


تصاب قطغ اليد فى السرقة 


٦ہ‏ - وقال أيضاً :, حدثنا ابن سہر عن عبيد الله بن عمر عن نافع . 
عن ابن عمر قال : قطع النى صلى الله عليه وسلم فی مجن قوم ثلاثة درام . 
تحدثنا يزيد عا لمان بن كثير وإبراهيم بنسعد قالا جميعا : أخبرنا الزهرى 
عن "مر بن عائشة عن النى صل ام علبه وسلم قال : تقطع فى ربع ديشار 
فصاعداً . حدثنا أبن مہدی عن سفيان عن عیسی‌ن أنى عزة عن الشعى عن 
عبد الله . أن النى صلی الله عليه وسم قطع فى خمسة درام . وذكر أن أبا 
حنيفة قال : لا تقطع فى أقل من عشرة درام » . 

أقول : قال عمد بن الحسن فى الآثار أخمرنا أو حنيفةقالحدئنا القا 
ابن عبد الرحمن عن أبيه عن عبد الله بنمسعود قال : لاتقطع يد السارقف 
آقل من عشرة درا . قال مد : وبہ نأخذ وهو قول أنى حنيفة . وقال عمد: 
أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراہیم قال : لا نقطم يد السارق فى أقل من 
من الحجفة ‏ وكان ثمنها عشر ة دراهم - وقال : قال اپراهم أرضاً لا بقطع 
السارق ش أقل من ثمن الجن وکان ثمنه یومتذ عشرة درامم - ولا یقطم ۱ 
بأقل من ذلك اه , ١‏ 

وف الصحيحين عن عائشة قالت :لم تقطع بد سارق فى عبد رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فى أقل من ثمن الجن : حجفة أو ترس , وكلاهما ذو من 
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ثم اختلفوا فى ثمن الجن من ر بعدينار إلى دينار» ومن ثلاثة دراه إلى عشرة 
دراهم. فوردالادنى من‌طرق؛ووردالا قمی‌من‌طرق » شدیت‌الطحاوی بطربق 
عطاء عن أيمن نا بن أم اين عن أمه: وقومت الحجفة يومئذ على عهد رسولالله 
صل اللہ عليه يه وسلم دیناراً أو عشرة دراهم . وفى سند النساىليس فيه عن 
5 , من حبث ساقه بعاریق شر يك عن منصور عن عطاء ؛ وجاهد عن انم 
أعن رفعه قال احج تقطع اليد إلا فى لمن امجن وثمنه يومئذ دینار -1ه. 
والقائلون ربع دينار قالوا أیمن راوی الحديث ليس بابن أمأيمن » و[ناغلط 
یه شر يك بدليل رواية النشائ ۰ فيكون مرسلا لآنه أيمن ابن امرأة کعب 
ولیس بصحای, ولو فرضنا أنه ابن أم أيمن يكون صحایاء لكنه توق‌روم 
حنين » فلا بدرکہ عطاء ولا ماهد فيكون ا حر منقطعا أيضا . ففاية ما فى 
الامر عند تسليم ذلك كله أن يكون الحديث هرسلا تأيد التقويم فيه بطرق 
أخرى وعذاحجة عندهم , 

والقائل بارسال ار متي با مرسل المتأيد كيف وقد تأيد محدیث ابن 
عباس الذى صححه صاحب رك »> وأخرجه عبد الرزاق من وجه فان : 
وان عبد ابر من وجه ثالث , والاسائى من وجه رابع وا تأيدحديث عبد الله 
ان عبرو بن الماص ( كان من الجن على عبده عايه به السلام عشرة دراهم) 

وما أضافه الصجان إلى زمن النی عليه السلام یکون مرفوعا عندهم لا رأیآ 

له فقط - وتأيد أيضا حديث ان المسيب کا ساق أسانید ذلك کلہا صاحب 
الجوهر النق : وم بدع قولا لقائل فى تصفيةكلام ال . 

ثم ان یمن ابن أمه من غير شك » فتكون أم أيمن صحایة لكونها آم 
تابعى » فلا يكون على الفرض الثانى أى داع لحذفہا غير سو یة الحبر عل‌وفق 
المذهب , وليس عتم کون أيمن هذا ابن امرأة كعب «على أن کمبا ا بر 
توف سنة ۳٣‏ فلا مانع من أن تكون امرأته صحابية وإنم يعرف ها ابن باسم 
أيمن وابنها الوحيد هو تبيع »وعد أيمن ابنا الا يخلو من مخلیط ہوا يمن هذا 


۱۹۹ 


ذكره فی عداد الصحابة كثيرون منهم ابن سعدوأبو القاسم الإنوى ؛ وأبونم 
وابن منده؛ وان قانع واء ن عبدالبر » وھؤلاء جملوا الاثنين واحداء وار بن 
خیثمة جعلهما انين وذكرهما فى الصحاية ء وذکر الطحاوىق أحكام القرآن 
تأخر وفاة من الصحابى. : راوی حدیت السرقة . وق سان آن‌داود والنساق 
غن أبنعياس أن قيمة الجن دینار آوعشرة درا وأخرجهاطاع وصححه 
وق نصب الرامة عدة أحاديث وآثان تقد هذا المعى » وقول الطبرای فى 
حديث ( لا قطع إلا فى عشرة دراهم ) ۔ بعد أن .اقه بطریق أبى حنيهة عن 
القاسم بن عبد الرحمن عن أبيه عن کش :رہ هذا الحديث عن أبى 
حنیفة غير أبى مطبع الحم بن عبد الله ذهول منه من رواية مد ف الأثار 
السابق ذكرها ءفلا ريب فی اختلاف السلف فى تقوم تمن ا جن » فبل نميل ٠‏ 
إلى الأقل فنقطع بد السارق بثلائة درام . ام خف بالاکثر احتیاطاً فى _ 
إيقاعمثل هذه‌العقو بقالددیدۃ ؟قال تمدق الو طا بعدأن ساق حدیث مالك فى 
تقوم امجن الذی- تقطع بسرقته بد السارق : قد اختلف الناسفم| تقطع فيه 
اليد ء فقال اهل الدینة: ربعدينار » ورووا هذه الاحادث » وقال هل العر اق 
لا تقطع اليد فى أقل من عشرة دراهم» ورووا ذلك عن البى صل الله عليه 
وس وعن عمر ؛ وعن عثمان وعن على »وعن عبد الله بنمسعود وعن غير 
واحد » فاذا جاء الاختلاف فى الحدود أخذ فما بالئقة » وهو قول ألى حنيفة 
والعامة من فا | ه یم الجمانب الأحوط الذى يتفق اجيم عل( جاب قطع 
اليد فيه ء وهذا هو وجه‌کلام أصحابنا فى المسألة . 


غسل اليد قبل إدخالها فى انا 

۷ - وقال أيضاً :, حدئنا أبومعاوية عنالاعمش عن أى رزين عن 

أنى هريرة قال : قال النى صلی اللہ عليه وسل : إذا قام أحدم من الیل فلا 
یغمس بده فى الإناء خی يفسلها ثلاث مرات » فانه لا يدرى أبن ن بانت بله. 
حدثنا عبد الرحم نن سلیان عن تمد بن مرو عن أبى سلة عن أ مرو 


WV 

قال : قال رسول اللہ صلل الله عليه وسل : إذا قام أحدم من نومه فلیفرخ على 
يده من إنائه ثلاث مرات » فانہ لا يدرى أبن باقت يده . حدثسا أبو خالد 
الأ هر عن هشام عن محمد بن سير ين عن أنى هريرة قال : قال رسول الله 
صل الله عليه وسل؛ إذا قام آحدکرمن الیل فلا یخمس‌بدهفال ناه حى یفسلہا۔ 
حدثنا جرير عن منصور عن ابراهم قال : إذا استيقظ الرجل من نومه » فلا 
بدخل يده فى الإناء حتى يفسلبا . وذكر أن أبا حنيفة قال : لا بأس به». 

أقول : حمل أبو حنيفة الآمر فيها على الاستحباب لقرائن تدل على ذلك 
لا على الوجوب الذى يفيد إمُم تارکه إثم ترك الواجب , وقال محمد - بعد 
أن ساق حديث أبى هربیقفیالموطاً :هذا حسن ؛ وهحكذا ین أن یفعل, 
وليس من الآمر الواجب الذى إن ترکه تارك أثم »وهو قول أي حنيفة رجه 
اللہ ١ھ‏ ول يرد فى الشرع تطبير اليد إلا من جاسة أو وضر ء وليسفمتناول 
بد انا شىء منذلك » فيكون الآمر بذلك للاستحباب لا للوجوب فى نره ` 
ويؤيده ما أخرجه سعيد ن منصور فی سنہ عن ابن عم رأ هأدخل يده ق‌الاناء 
قبل أن ینسلء وروی ان ألى شيبة عن البراء أنه أدخل يده فى الطبرة قبل . 
أن يغسلبا. وروی عن الشعی :كان أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسل 
بدخلون أيدمبم الماء قبل أن يغسلوهاء ولآبى حنیفة وأصحابه أسوة حسنة 
پولاء, وهذا عند عدم تیقن النجاسة على يده أو ظنہا ء وعند ذلك لا يحون 
[دخال اليد قبل الغسل لثلا يتنجس الماء سواءكان بعد النوم ہ أو فىحالةاليقظة 
المستمرة ء وعدم تحرج الصحابة من ذلك يدل عل أن الآمر هنا للاستحباب 


ق نی 
ولوغ الكاب 


بره وقال أيضاً : وحدثنا ان علية عن هشام عن أبن سيرين عن أبى 
هريرة عن النى صلى الله عليه وسل قال : طہور إناء أحدم إذا ولغ فيه الکاب 
أن يغسله سبع مرإت أولاهن بالتراب . حدثنا أب أسامة عن الاعش 


۸ 
عنأبى رزین عن أبى هريرة قال:معت رسول الله صل الله عليه و سم يقول: 
إذا ولغ الكلب فى إناء أحدى فلیفسله سبع مرات . حدثنا شياية بن سوار 
عن شعية عن أبى التياح قال : سمعت مطرفا حدث عن | ن المغفل أن رسول 
اللہ صلی اللہ عليه وسلم أمر بقتل الكلاب وقال : إذا ولغ الكلب فى الإناء 
فاغساوه سبع مرات , وعفروہ فالثامئة بالتراب . وذكر أن أبا حنيفة قال : 
جره أن يغسل مرة» . 

أقول : بل مذهب أبى حنیفة يطهر المتنجس بفسلهثلاث‌مرات»ول أمخذ 
روایة الب فى حديث أي هريرة على أصله فى إعلال الحديث انا الصحان 
الراری مخلاقه لان ذلك يدل على أن الحديث منسوخ عنده لان خر الآحاد 
فى نظرنا يكون قطعی الورود » وقطعی الدلالة عند الصحاى الدىسمع الحديث 
مباشرة من البى صلی الله عليه وسلم . 

وإعراض الصحانى عن قطعى لا تصور إلا بدلیسل مثله ناسخ لحكمه» 
وإلاسقطت عدالته؛ فلم بقبل قوله ولا روابته » وهنا قد ثبت عن از ى هربرة 
قولا وفعلا إجراء الثلاث فى ذلك . وإفتاؤه به ۽ فدل ذلك على فسخ التسبيع 
وذلك فيا روى الطحاوى عن ا ماعیل بنإسحاق نا أبو نعم ثنا عبدالسلام 
ان حرب عن عبد الملك عن عطاء عن أبى هريرة فى الإناء يلغ فيه الكلب 
والبر ( يغسل ثلاث یو بن أنى دباح ثقة حجة » وعدد اللاك بن آن 
سلمان روى له سل » وأصحاب الان . قأل أبن سعد :كان ثقة مامونا مرن 
وقال اين عمار: ثقة ثبت » وقال الثورى : ثقة متقن فقيه : وقال الترمدى : ثقة 
مأمون . ووثقهأمدوحى ۽ والنسائی وآخرون. وإتما أنكر عليهشعيةحديث 
الشفعة : و بعد الخطيب شعبة أساء فى هذا , وعبد السلام بن حربلقة روى 
له الشيضان ۽ وتابعه إسحأق الازرق وابن فضيل فى روايته عن عبد الملك ˆ 
عند الدار قطنى , وأخرجه الدار قطنى ببذا الطريق عن أن هريرة أنه قال : 
( إذا ولغ اللكلب فالا ناء فأهرقه ثم اغسله ثلاث مرات ) وأخر جه ہڈا 
الطر 8-0 إنه كان إذاولغ الكلبفى الا لاناء أهراقه 3 للاشمرات). 


۱۹۹ 
وقال ابن دقيق العيد فى ( الامام ) : وهذا سند صحيح ام کا فی نصب 
الراية ٠‏ بل روى الحسين بن على الکرابیسی۔ من أصحاب الشافعی العر اقيين 
رفعه بهذا الطریق » وكلام الحنابلة فى الکرایسی بسببمسألة اللفظ بالقرآن 
فقط ؛ فلا محال لمن تج بخبرالآحاد أن يردحديث عبدالملك بن أبىسليان 
عن أبى هريرة فى غسل الاناء ثلاث مرأت من ولوغ الکلب » وإن حاول 
بعض من يرى تسوية الروايات على موافقة مذهبه إعلالہ بتفرد عطاء » لم 
عبد الماك بالحديشمع أن تفرد الثقة مقبولعند ابحو ر » وكان عطاء من یفتی 
بكفاية الثلاث فى الفسل من ولوغ الكلب على ما ورد بسند صحیح إليه فى 
مصنف عبدالرزاق ٠‏ 
وما پروی من افتاء أبى هريرة بالسبع عن ابن سيرين بحمل علیالقدیم 
جمماً بين الروايات » على أن عطاء يفضل على ابن سيرين من جبة أن عطاء 
حجازی كثير الملازمة لا بى هريرة الحجازى ء وأما ابن سيرين فیصری 
بعيد الدار لم پلازمه ملازمة عطاء؛ ثم التسبيع هو السوخ دون التثليث, 
لتدرجه صلی اہ عليه وسل فى أ مر الكلاب من التقدد إلى التخفيف دون 
ائمکیْں, فأمر بقتلبا مطلقا اقلع عادة الناس فى الالف ما ء م بقتل السود 
الم خاصة ہ ثم بالنز حیصف كلبالصيدوالماشية : والزرع ونحوهاء فالنسبیع 
هو المناسب لایام التشدد ؛ والتثليث هو الموافق ليام التخفيف ؛ وهو آخر 
الآمرين . والتثمين فى حديث ابن الففل متروكمع صحة السند عندنا وعندم؛ 
فليكن التسبيع أيضا كذلك , وقد يقال إن اللثلیث هو الواجب .وما فوق 
ذلك إلى السبع أو الثان مندوب . واه أعل . 


بیع الرطب بالتمر 


وه - وقال أيضا : ٠‏ حدثنا وكبع عن مالك بن أفس عن عبد الله ینزید 
عن زید أنى عیاش قال : سألت سعدا عن السلت الذرة فكرهه؛ وقال‌سمد: 


. سل النی - صل الله عليه وسل - عن الرطب بالقر فقال : أيتتقص إذا جف ؟ 


٢ 
قلنا ؛ نم .قال : فى عنه ۰ حدثنا أبو داود۔ يمى الطبالمى عن زائدة‎ 
عن “ماك عن عكرمة عن ابن عباس أنه کره الرطب بالقر » قال: هو أقلبها فى‎ 
اشکیال أو 5 القغاز . حدثنا ان أنى زائدة عن عد الله عن نان عن ابن‎ 
. عر أن او ۔ صلى اللہ عليه وسل نہی عن بیع العنب بالزي ب كيبلا‎ 
حدثنا أبو ال حوص عن طارق عن سعيد بن السیب أنه كره الرطب بالقر‎ 
لا يمثل : وقال : ار عاب منتفخ والقر ضاص , وذكر أن با حنيفة وأنا‎ 
: . پوس تال : لا باس به‎ 
أقرل : أعل أبر حنيفة الحديث الأول بزد أنى عياش » فقال عنه إنه‎ 
مجہولہ دقال ابن جرير فى لہذیب الآثار فى إعلال هذا الحدیٹ:انفردہ زیده‎ 
وهو غير مہ وف ف نقله الملل > وال الطحاوى فى المشكل : قال أحد الرواة‎ 
عن مالك فى ( أبى عياش أنه مولی سعد بن ألى وقاص). و أسامة ان زيد قال‎ 
1 عن عبد الله ون نويا (عن أن عیاش ازررق ) ڪن سعد» وھذا ال لان‎ 
عياش الزرق من بل السسسابة لم يدرك عبد الله بن بزید » وف روابة له عن‎ 
عبدالله بن بی (عن زید مولى عياش ) عن سعد بن مالك ؛ وزيد مول‎ 
عیاش هذا لا يدرف ء وف لفظ ( عن زيد أن عیاش ) وف لفظ (عن مول‎ 
أبى مخزوم) وف لفظ رنهى عن الرطب بالٹر) وف لفظ(نہی عن يبعالرطب‎ 
بالقر سینت ) فان فساد هذا الحديث فى إسناده ومتنه | ه . وقال ان حرم فی‎ 
ا لی قال : مالك مرة ( عن زيد أنى عياش عن سعد ) وقال مرة ( عن أبى‎ 
عیاش موی بنی زهرة ) وهو رجل ول | ه. ومعیم فا سک عليه بالجبالة‎ 
عبد الق فى أسسكاء.ه . والبخارى لم يذكر فى تاريخه غير أنى عياش الزرقی‎ 
الصحابى :فيستسيل أن يكون المراد هناهذا :حیت/ بد رکه عبد اللهين يزيده‎ 
وهناك من آثبت شخصا آختر بهذا الاسم ويبسذه اللسبة لکن‌فی زمن تسویة‎ 
الروابات عل طبق المذاهب. ومالك على جلالةقدره قد يغلط ف الرجال ویتابمہ‎ 
من يتابعهعسناً الظن به ؛ وللكن الانسانلامخلو من نسیان , فدونك (عمرين‎ 
اخس؟) فی الموطاً وهو ( معاوية بن السك ) فى رواية الآخرين؛ وهو‎ 


۱۳" 


الصواب , قال ابن عبد البر :قال مالك عمر بن ا لحےکمء وهو وهم عند جيم 
آهل لعل بالحديث» بلألف الدار قطى فياخو لف فيهمالك من الحديث » فبلغ ما 
يزيد على عشرين حديثاء فلا باس أن بغلط مالك فی شیء دون شیء .سبحان 
من لا يغلط » فلا لوم عليه فى ذلك ء وک له فخرا أن يكون موضع ثقة عند 
الماهير فى معطم الروايات » ول خرج البخارى ومسل فى صحیحییما حديشاً 
لا نى عياش لجبالة حاله ؛ و للاضطراب فى روايته » وأصحابالسئن الاربعة 
م خرجوا له حدیثا غير حديثه هذا . وتصتحيحه من غير بیان وجه التصحيح 
غير التعسو يل على إخراجه فى الوطا" من مثل الترمذی » أو الدار قطنى؛ أو 
اما لا یشن غليلا. وتصحيحه من مثل ابن خریمة وابن حبان على مذهییما 
فى توئیق الجاهيل ء وكل ذلك لا بنع انجتہد المتقدم علیہم من إعلال الحديثك 
بالوجه الذى سبق » وت رکه الاخذ به . 

وفنا هوا تلخيص وجوه الاختلاف فی هذا الحديث متا وسنداً : فق 
ررایتء رجالها حفاظ کلہمغیر الراوى عن سهد ( نہی عر بيعالقر باطب 
نسيئة ) کا فى الطحاوى وأ داود» وف رواية لعدة ( نهی عن بيع الرطب 
بالقر ) کا هنا من غير ذكر ( نسیئة ]ء وأما الراوى عن سعد فيقال فه مرة 
(عن مولی لى مخروم ) ومرة ( عن أى عياش مولى بى زهرة ) ومرة ( عن 
زد مول عياش) ومرة (عن أنى عباش مولى سعد ) ومرة ( عن زيد ی 
عياش ) ومرةٍ ( عن أبى عياش الزرق ) . وأماما يقال إن رواية عبد الله ن 
يزيد » وعمران ن أی آنس عنه تزيل جبالة المین عنه فسلم إشرط أن يتفق 
الثقتان فى تسمبة الرجل . وأنت تری مبلغ الاختلاف فیپأ هناء قتوئبة مثل 
هذا الرجل الذى لم يذكر إلا فى ذا الحديث » ول خرج الشيخان حديثه 
هذاف صحيحيهما. وم یصحح له غير ا انسالننی التصحیح من الذي يصححون 
للجا هيل لا مله معلوم الوصف ثقة ١و‏ لذائرى أباحنيفة بصر على أنه مجہول 

وأما إخراج مالك خدرثه فى الموطأ فلا بستارم أن يكون منصوصا عنده 


۱۳۲ 
علأ نه صحیی , وااصحة فرع الخلو من العلل , وقد أعرج مالك فى الوطاً 
نحو سبعين حدیثا مسندا لم يأخذ بها خالفتہا لعمل أهل المدينة » وهی‌علة قادحة 
فى صحة الحديث عنده » والحديث لا بعد صحیحا عند الجتبد ما لم خل من 
الملل فى نظره » ثم فى بض الطرق عن مالك روالته ( عن ابن الحصين عن 
عبد الله بن يزيد ) فر بها یکون ابن الحصين سقط فى باق الطرق » والاختلاف 
فی ابن الحصين معروف ‏ ثم كثير من النقاد نصوا على ماوقع فى الوطاً من 
الأحاديث الضعيفة على قلتما کاتکایو افى بعض رجالا لوطأ تضعیف بض 
حدیثه وروايتهعنمثلينالحصينو عبدالکر عم عالاحجابدونهفىكتب اللقاد. 
وقد حک عن أنى حنيفة آنه لما دخل بغداد سألوه عن بيع الرطب 
المْر متماثلین فقال : الرعلب اما أن يكون تمراً ء وإما أن لا يكون ترآ ء فان 
کان مرآ جاز لقوله صلى الله عليه وسل : ( ار بالقر مثلا مشل ) - أخرجه 
اجماعة ۔ وإن لم یکن مرآ جاز أيضاً محدیت ( إذا اختلف‌النوعان فيعيا كيف 
میم ) - آخرجه ا ماعة ‏ فأوردوا عليه هذا الحديث » فقال : مداره على زيد 
عياش وهو مجہول أو من لابقبل حدبثه | ه فظبرآن أبا حنيفة قوىالحجة 
فى المسالة » وتمسكد السنة ظاهر ء بل لم یمرج على القیاس هنا ء فتقول ابن 


الهم 


من عدم إلامه عججه ف المسألة ٠‏ والق الحادى . 
وأا تکلف الدارقطى والبييق والمنذری ق البت تصحیح رواية مثل 
هذا امجہول فيذهب أدراج الریاح عند مطالعة معانی الأثارء ومشکل الاثار 
والجوهر اثنق ‏ فليطالعبا من بريد مزيد الکشف عن الذي ن لاير بأون بأنفسهم 
عن لسو به الروابات على موافقة الذهب 5 

نم أبو حنیفة انفرد مبذه المسالة عمن تقدمه» بل ذهب أبو بوسف وممد 
إلى ما ذهب إليه ا مہور تعو بلا على رواية مالك : لکن الحم على الجتبد 
لا يمح قبل قرع الحجة بالحجة ء وقد سما ان ألى شيبة فى عده أيا یوسف مع 
نی حنيفة فى هذه لس بل هو مع امور كا ذکرنامه ومع أب حنيفة أبو ثور 


۳۳ 
فما يقال ؛ والطحاوی يدافع عنه فى که دفاع المستميت . 
وأما الح بث الثانى فوقوف وئی سنده سماك» وأما حديث النهى عن بيع 
انب بالربيب فسندهكالجبال الرواسی فى القوة » فيحي بن أفى زائدة لا شك 
ف امامته وإنقانه الفقه والحديثك وهومن أجل أصماب أبى حنيفه 0 وعبيدالله 
ابن عبر العمرى موضع ثقة عند ابفیع » لکن فى لفظ الحديث هنا بعض 
إجمال يدينه ما ساقه ملم فى صحيحه بهذا السند نفسه ‏ وهو قوله ( حدثنا أبو 
بحكر بن أ شيبة وحمد بن عبد الله بن نمیر تنا محمد بن بشر نا عبيد الله 
عن نافع أن عبد الله آخبره أن النی صل اللہ عايه وس نہی عن ا رابنةء 
والمزابنة : بيع مر النخل بالقر كيلا ء وبيع العنب بالزبيب كيلاء وبع الزرع 
بالحنطة كيلا 7 وحدثناه أبو بکر ن أى شية ۳ ان ای زائدة عن عبيد 
الله بہذا الاسناد مثله) وهذا موافق مام الموافقة لمذهب أبى حنيفة فى الزابنة 
فى المنع من بيع الٹر على رؤوس الشجرء أوالعنب عل‌الکروم با رآ والز بيب 
کیلاک ہو حك الزابة فى نظرهء فلا یکوری له تعلق مسا هناء وأما ابر 
الآخیر فرأى لابن المسيب ء قبان ما سبق أن أا حنيفة له مدارك فى المسألة 
تبعده عن أن يكون مالفا ابر الصحيح الصریح . والله سبحانه اعل . 


> - وقال أيضاً :, حدثنا عبد الله بن البارك عن سلمان التیمی عن 
أنى عثمان النبدى عن عبد الله عن النى صلی الله غليه وسل أنه نہی عن تلق ء 
البيوع . حدثنا أبو الأحوص عن جاك عرى عكرمة عن أبن عباس 
قال: قال الى صلى الله عليه وسل : لا تستقبلوا ولا تحفلوا . حدثنا ابن أبى 
زائدة عن عبيد الله عن نام عن أن عمر قال : نهى النى پگ عن التلق ء 
وذكر أن أبا حنيفة قال : لا بأس یه . 

أقول : فى الخبر الثافى عاك , لیکن ا حدیث مشير أخط به الأمة على 
تھا فى الفہم » فالظاهرية بغالون » ويرو:. أن بیع متلق الرکبان دود 


نر 

وقال أبو حنيفة واصحایہ: إذاکان التلق فی أرض لا يضر با هلا فلابا'سبهء 
وإنكان يضرم فبو مكروه : واحتجوا بحدیث ان عمر فى صحییح مسلم 
( كنا نتلق الرکبان فنشسترى مهم الطعام : فنهانا رسول الله صلی القہ عليه 
وسلم أن نبيعه حى نبلغ به سوق الطعام ) ففيه إباحة التلی ‏ وفى غيره الى 
عن التلق » لجمع بينهما أبو حنيفه وأصحابه باٴن اللہی عند سوق الضرر 
على غير المتلقين المقيمين فى السوق ء والإباحة عند عدمالضرر » ومن الدنیل 
في حديث أنى هريرة عند مس أيضا ( لا تلقوا الجلب» ؛ فمن تلقاه فہو بالخيار 
إذا أنى الوق ) جسل له الخيار مع الى » وهو دال على الصحة ء فلو كان 
البیع فاسداً لأاچبر البائع وا مشتری عل‌فسخ البیسع : وميل البخارى إلى مذهب 
الظاهرية فى المسالة , 


41 + - وقال أيضا: «حدثنا هشیم عن أبى بشر عن سعيد بن جير عن 
ان عباء س أن رجلا کان مع النى صل الله عليه وسل وهو حرم ؛ فوقصەناقتہ 
مات ؛ فقال رسول الله صلی الله عليه و سل : : اغسلوه عاء وسدر ؛ وكفئوه 
فى ويه » ولا تخمروا راسه ؛ فان الله يبعئه يوم القيامة ملي . حدثتا ابن 
عبينة عن عمرو عن سعيد بن جبير عن ان عباس عن النى صلی اللہ عليه 
وملم قال : خر رجل عن بعيره فات » فقال : اخسلوه تام وسدرء وکفنوه 
فی ثوبيف ولا تخمرو! رأسه » فان الله يبعئه يوم القيامة ملا . وذكر أن آبا 
حليفة قال : بغطى رأسه» . 

أقول : ليس فی الحديث ما بدل على العموم لكل حرم » بل هذا خاص 
بذلك الشخص الموقوص» ولو كان عاماً لكل يحرم لمنع من الغسل يماء وسدر' 
٥۶٦‏ ۶۶ ۶ت 

ت ؛ بل أخرج مالك فى کتاب ب اج من الموطأ عن نافععن ابن عر آنەکفن 
00 ن عبد اللہ , ومات بالجحفة رها وخر رأسه ووجبهوقال : لولا 


۱۳۰ 
آنا حرم یناه : قال مالك: وإنما يعمل الرجل‌مادام حا ء فاذا مات فقد انقضی 
العمل | ه مكذابرى مالك أن احرم إذا مات يصلع به ما یصنع بال لال وهر 
مروی‌عن عائشة وابن عمر وطاوسء واليه ذهب أبو حليفة والاوزاعیلان 
الإحرام عبادة شرعت » فبطلت بالمر ت كالصلاة والصيام , وقد قال صل الله 
عليه وسلم : ( إذا مات ابن آدم انقطع عملهإلا من ثلاث ) وإحرامه من عمله 
فینقطع بموته , بل لو بقی إحرامه لطیف به وکلت مناشک " وليس فى 
الحديث ( فانہ حرم ) فى صدد تعليل , بعث الموقوص ملبيا , فدل ذلك على 
الاختصاص : وقد روى عبدالرزاق عن ابن جريج عن عطاء آن‌رسول الله 
صٰالقہ عليه وسلمقال: خمروا ر ولانشبھوا باليبود؛ وهذا مرسل» 
لکن رفه الدارقطى بطر یق عطاء عر ابن عبباس » وحم ابن القطان 
بصحنه ء وقال أبن حزم : ؛ مج مائدة خم رایس احرم إ [ذا مات ام. 
وقال مد فى الموطاء بعد أن خرج حديث ابن عمر فى تخمير رأسابنه 
الحرم حين مات :- وہذا تأخذ, وهو قول أنى حنيفة رحمه الله إذا مات 
فقدذ مب الإحرام عنه اه وذهب الشافی واحد وإسحاق وأمل الظاهر إلى 
ہقاء + إحرام احرم بعد موته لهذا الحدبث مع عدم وجود ما يدل عا لی العموم 


فيه . وال أعلم . 


+ ۔ وقال أيضا: : « حدثنا ابن عبينة عن الزهری مع سبل بن حنیف 
يقول: : اطع رجل من جحر فی خجرة الني صلی الله عليه وسلم ومعہ مدری 
عمك به رأسه فقال : : لو أعلم نك تنظر لطعنت به فى عينك [نا جل 
الاستئذان من اجل البصر . حدثنا بزیدن هارون عن جد عن آنس 
أن النى صلی الله عليه رسلم كان فى بيته » فاطلع رل من ایب ء فسدد 
النى صلی الله عليه وسلم نحوه عشقص فتأخر . حدثنا الد ن خاد عن 
سلیمان بن بلال عن سہیل عن أبيه عن ألى هريرة قال : قال رسول الله 


۱۳۹ 


صلى الله عليه وسلم :لو آن رجلا اطلع على قوم بغير إذنہم حلهم أن يفقأوا 
عينه . حدثنا ابنفضيل عن الاعش عن أنى قيس عبدالرحمن بن ثروان 
عن هز یل قال : قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم :لو أن رجلا اطلع فى 
دار قوم منكوة» فرمی بنواة» ففقتت عينه لبطلت . وذکر أن أنا حنیضة 
قال : يضمن » . 

أقول:: أخذ بظاهر تلك الاحاديث الشافعی ء فااهدر المین المفقوءة 
للمتطلع ٠‏ وقال مالك وأبو حنیفة و أصحابه بضمان العين المفة-وءة للمتطلع 
للاجماع , على أن من قصد النظر إلى عورة الآخر لا بباح فقء عينه : ولا 
يو جب ذلك سةوط ضانها عمن فقأها ء فتحمل تلك الا حادیث على الترھیب 
والتغليظ حيث كان التطلع إلى ابیت مظنة الاطلاع على العورة فقط عندم 
وقالوا : إن الله إنا أباح قلع العین بالعين لا يحناية النظر > قال الله تعسالى 
( والعين بالعين ). فبذا الخلاف يعود على فبم معى الحديث . 


اقتناء الكلب 


۳۴ - وقال أيضا : « <دژنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن سالم عن 
أيه قال : قال الى صلالله عليه وسلم: من اقتنی كلبا إلا کلب صيد أو ماشية 
نقص من آجره كل يوم قيراطان 5 حدآنا این عيينة عن عبد الله بن دینار 
قال : ذهبت مع ابن عمر إلى بی معاوية > فقبحت علينا كلاب » فقال ٠‏ قال 
رول اللہ صلی اللہ عليه وسلم : من اقت یکلبا إلاكلب ضارية أوماشية نقص 
من أجرهكل يرم قيراطان > حدثنا عفان عن سلیم بن حبان قال : مع تآ 
محدث عن ألى هريرة عن انی صلی الله عليه وسلم قال : من امخذ لبا ليس 
بكلب زرع ولا صيد ولا ماشية , فأنه ينقص من آجره کل يوم قسيراط . 
حدثنا خالد بن مخلد عن مالك بن آنس عن يزيد بن خصيفة عن السائب بن 
يزيد عن سفیان ن أنى زهير قال : سمعت النىصلى الہ علية وس يقول : 7 
اقتی كليا لا يخنى عنه زرعا ولا ضرعا نقص من عملهكل يوم قيراط .فقیلله : 


۱۳۷ 

أنك معمته من رسول الله صلی الله عليه وسل ؟ قال ای ورب هذا السجد. 
حدثنا بھی بن سعيد عن سفيان عن عاصم عن زر عن عبد الله قال : من 
اقت ی کلبا إلا کلب قنص أو كلب ماشية نقص من عمله کل يوم قیراط. وذكر 
أن أا حنيفة قال : لا بأس باه . 

أقول : قال مد فى الو طا بعد أن روى حديث ا نأنى زهير عن مالك . 
یکره افتناء الكلب لیر منقعف فأما کلب الزدع أو الضرع , أو الصسيد آو 
ا جرش »فلا بأس به ثم قال : أخيرنا مالك عر عبد الملك بن ميسرة 
عن أبراهيم النخعی قال : رخص رسول اللہ صلى الله عليه وسلم لاهل البيت 
القاصى فى الكلب بتخذو نه » قال عمد : فبذا للحرس ١‏ ه وكذا اقتناؤہ تلم 
عند ی حنیفق وليس يبيح اقتناءه على الإطلاق کا يفيد ظاهر کلام الصنف 
والله اعم . 


٤‏ - وقال أيضا : « حدثنا عبد الله بن یر عن ان أنى ليل عن الحم 
قال: بعث النى صلی الله غليه وسلم معاذا وآمره أن باغذ من كل ثلائين 
.تیعاً أو تبيعة ؛ ومن کل أربعين مسنة » فسألوه عن فضل ما نما . ی أن 
يأخذ حتی سأل النى صل الله عليه وسلم » فقال : لا تاخذ شیا . حدثنا 
عيك الأعلى عن داود بن أبى هند عن الشعى ليس فما بینہما ثىء . حدثنا 
غندر عن شعبة قال : سألت الحم . قلت: ای تفه شرة .قال 
الحم : فا مسنة : دنا عبد الرحم عن مد بن سالم عن الشعى عن على 
قال :لیس ف اليف شىء . حدثنا ابن إدرس عن ليث عن طاوس إن 
معاذاً قال: ليس ف الأوقاص شىء .وذ کر أن آنا حنيفة قال: فا عساب‌مازاد, 

أفول : فى حديث الحم انقطاع لان الحم بن عتيبة متا خرالزمناردراه 
معاذاً, وعند الدار قطی والبیبق دفعه بطريق بقية عن المسعودى عن الحكم 
عن طاوس عن ابن عباس ؛ لکنلم برفعه غير بقية ء ورواياته غر نقی نے 


۱۸ 

والحفاظ بروونه عن المحكم عن طاوس مرسلا 6 فی نصب الراية » 
والخر الثانی رأى الشعی , والثالث زأى الحكم , والرايع فيه مد بن مالم . 
ضفوه جداء والرابع فيه لیبن ألى سل . وطاوس لم یسمع من معاذء فان 
ا لیر الصحيح الصریج الذى خالفه أبو حنیفة ؟ والأوقاص ما بين الس نين 
االذِن يحب فہما الركاة على ر أى الدارقطى . 

قال عبد الق فى أحكامه : ليس فى زكاة البقر حديث متفق على صحته » 
والصواب أن معاذاً لما عاد من المن وجد النى ‏ صلى الله عليه وسلم ‏ قد 
۱ توفى» فلم یتمکن من السؤال عن الأوقاص ء فلم یسح فما نص» ولذااختلف 
الفقہاء فما بين الأريمين وال تين » فالكوالشافى , وأحمدوالثورى1يوجبوافي 
ینمیا قا على الإ بل والمنم: وأبو حنيفة أوجبالركاةعلى حساب ذلك »وهر 
الأحوط ۽ وقد حدث عن مادعن ارام (فاذا زادت عل الآربمين فیحساب 
ذلك). و حك شعبةعن اد مثل ذلكءو لفظ ابر اہم النخعىفروايةاين المباركعر 
الحجاج عن حماد عنه ( عاسب صاحب البقر ما فوق الفريضة ) وهو بذلل 
المنی» وقال مکحول فى رواية ابن أنى شيبة عن زیدن الحباب عن معاو: 
بن صالم عن العلا بن الحارث عنه فى صدقة ابقر : ما زاد فبالحساب) 
فيكون أبو حنيفة تابع مادا وراه اللخى » ومکحولافیا لا ضفب 1۹ 
أنه خالف الآثر الصريح الصحیح , وهو آخذ بمرسل طاوس ومسروق 3 
إيجاب تبیع فى ثلائین بقرة ‏ وإيحاب مسنة فى أربعين بقرة » وإمالم يأ 
باسقاط الوقص لظبور فس.اد الرواية حيث النى - صل اللہ عليه وسلم - 
توف قبل أن یسأله معاذ ‏ رضی الله عه ل کا سبق . 


هل عل السافر أضحية ؟ 
۵ - وقال أيضاً : «حدئنا ان إدريس عن عاصم بن کلیب عن أب 


قال : كنا فى الغازی لا يؤمر علينا إلا أصحاب رسول الله صل الہ عا 
وسلم فکنا بفارس علينا رجل س مزینة من أصحاب الب - صل الله عل 


۱۳۹ 

وسل - فقات السان حى كنا نشتری المسن با طذعتین والثلات » فقام فینا 
هذا الرجل فقال : إن هذا اليوم آدرکنا فقلت علینا السان حتی كنا نشتری 
الس :ا جمذعتین والثلاث : فقام فینا النى ‏ صلی الله عليه وسلم - فقال: 
إن الجذع یوفی ما بوفی منه الى 5 حدثنا قاسم بن مالك عن عاصم بن كليب 
عن أبيه عن رجل من مزینة أن النى صل الله عليه وسلم -ضحى فى السفر . 
حدثنا هشم عن بونس عن الحسن أنهكان لا بری بااسا إذا سافر الرجل أن : 
يوصى أهله أن يضحوا عنه.وذكروا آنآبا حنيفة قال: ليس عل المسافرأضحیةہ. 

أقول :فى الحديث الأول صحانى بحبول؛ لکن الجبل فى الصحابة غير 
مضر عند امور ؛ ورجل من مزيئة فى الحديثك الثانى حتمل أن کون ذاك 
أو غیره, فلا بحرم أنه صحانى » وصیفة ( إن ) ليست من صيغ الاتصال» . 
وقاسم بن مالاك فى سسندہ تكلم فيه الساجى وأبو حاتم » لكن 5 صحیح 
البخارى س حديث.عائشة ( فما كنا بمنى تيت بلحم بقر فقلت : 1١‏ هذا؟ 
قالوا : ضحی رسول الله صلی الله عليه وسل - عن أزواجه بالبقر) : وظاهر 
هذا الحديث الا حیة المعروفة مع احتمال أن براد به غيرها حيث تطلسق 
التضحية على الدب وقت الضحی هدیا کان المذديزح أو أضحية . 

وهناك فى مسلم وغيره أحاديث بصيغة ( ذبح ) وبصيغة ( نحر )عن نسائه 
أو عن عائشة رمات جم الاحمال المرجوح فى ممى ( ضحى) ؛ و حدیث‌جایر 
( نحر عن عائشة) محتمل أن يكون هديا عنما أودما عن رفضہا لاحرام مرتہا: 
فالاحئمال الأول غير متصورء لانا كانتءفردة بالحج بعدأن رفضتإحرام 
العمرة ؛ ووجوب المدى إنما هو على القارن أو اللتمتع ء فتعين أنهذا الذبح 
عن رفضما للعمرة » وأبو حنيفة نما يقول بعدم وجوب الاضحية علیالسافر» 
ولا يقول إنه لا ثاب إذا فعل . 

ولیس فيا ذکره ابن أنى شيبة من الاثار ما يدل على وجوب الاضحية 
على المسافر حتّى بظن بأى حنيفة أنه خالف الحديث. الصحیم الصربيج فى 

5-0 


۱۳۰ : 
هذه المسألة » قال محمد فى ال تار : آخبرنا آبو حنيفة عن حماد عن ابراهم 
قال : الاضحية واجبة على أهل الأمصار ‏ يعنى من المياسير ‏ خلا الحاج , 
قال محمد : وبہ تأخذ وهو قول أنى حنيفة أ ه فعلى هذا يكون قول أ حنيفة 
کقول النخعى وربيعة ‏ واللیث والآزاعى فى (جاب الأضحة على ا موسر 
إلا الحاج بنی » وإنكان الشپور أنه لا.يرى الاضحية على المسافر مطلقا 

اعتبار أن السفر موضع الرخصة . والله سبحانه آ . 

قال الیاجی : وف البسوط عن إسماعيل (1) نأنى أوي سأ المسافر لا أضحية 
عليه للانہ ليس علبه‌صلاة عيد ا ه. فسکون مالك مع أىحنيفةىهذهالرواية. 

المرأة تمل بعمرة ثم تحيض 

-٦‏ وقال أيضاً : « حدثنا عبدة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة 
قالت : حرجنا مع النى ‏ شم - فى حجة الوداع موافين لحلال ذى الحجة » 
فقال النى ‏ موق .: من اراد من أن يهل بعمرة فلهل : فانی لو لا أنى آهدیت 
لا هلت بعمرة. قالت: فکانمن القوم من أهل بعمر ة» وہنہمسأہل بحج۔قالت۔ 
فكنت أنا من أهل بعمرة _ قالت - فخر جنا حتى قدمنا مکل : فادرکنی يوم 
عرفة وأنا حائض لم أحل من عمرق » فشکوت ذلك إلى الني ل - فقال: 
دعی عمرتك » وانقضی رأسك وامتدطی ‏ »وأهلی بالحج -قالت-: ففعلت فلا 
كانت ليلة الحصية ء وقد قضى اللہ حجنا أرسل معى عبد الرحمن بن أنى بكر 
فأردفی» وخرج بى إلى التتعيم » فأهللث بعمرة » فقعنی الله حجتنا وعمرتنا. 
لم يكن فى ذلك هدى ولا صدقة ولاصوم . حدثنا ابن مبدى عن سفيان عن 
ابن أبى نجي عن بجاهد وعطاء قال : سألتهما عن امرأة قدمت مكة بعمرة » 
خاضت فخشيت أن یفوتہا الحج فقالا : تمل بالحج و مضی . وذكر أن أا 
حنيفة غال : نكو زرافضة الحج وعلما دمو عبرة مكانما » . 
البسوط إسماعيل القاضى المالك ا معہور ۰ 


۱۳۰۱ 
أقول : وجه اعتراض ااصنف على أبى حنيفة حديث عائشة حسبانه ان 
لفظ (لم یکن فى ذلك هدى ولا صدقة ولاصوم ) من كلام عائشة مع 
أنه ليس من کلام - رضى الله عنہا۔ يل من کلام هشسام بن عروة »درج فى 
بعض حديثه العراقيين » و حديثه العراقبین متكلم فیەعند مالك ؛وشييالمصنف 
هنا عبدة بن سليان عراق کوف, ودليل ذلك ما أخرجه البخارى ,اب نقض 1 
المرأة شعرها عند غسل الحيض فی كتاب الحیض من صحيحه حيث ساق 
الحديث بروايته عن عبید بن إسماعيل عن أبى أسامة ‏ وهو من أروى الناس 
لحديث هشام وآخرم به ‏ عن ہشام بن عروة إلى أن قال عن‌لسان عاشة : 
( حی إذاكان ليلة الحصیة آرسل معی آخی : عبد الرحمن بن أنى بكر - رضی 
الله عنهم ‏ إلى التتعيم فأهللت بعمرة مکان عمرتی . قال هشام ‏ ول يكن فى 
شىء من ذلك هدى ولا صوم ولا صدقة ) . 
قال البدر العینی : إن ظاهر قول ہشام مشکل » فانها إن كانت قارنة 
فعلیہا هدى القران عند كافة الللمماء .لا داود » وإن كانت معمتمة فكذلك ٠‏ 
لکنا كانت فاسخة ء فلم تسكن قارنة ولا متمتعة» وإنما أحرمت باج مم 
نوت فسخه فى عمزة , فلما حاضت ول بم لا ذلك رجعت إلى حجہا . فليا 
أكلته اعتمرت عمرة مبتدأة نبه عليه القاضى » لکن ینکر علبه قوفف : 
وكنت من أهل بعمرة » وقولها : ول أهل إلا پعمرۂ, وبجاب بأن هشاء] .ا 
م يبلغه ذلك آخبر بنفيه » ولايلزم من ذيك انتفاة دفی نفس الامر ء وحتمل 
أن پکون يأمر به؛ بل نوی أنه يقوم په عنما » بل روى جاہر - رضی الله 
عنه ‏ أنه علره الصلاة ٠‏ السلام أهدى امن عانشة بقرة . وقال القاضى 
عیاض: فيه دليل على ا چسسا تأنت ق ج رد مق ولا قران لان العلباء 
جمعون على وجوب الدم فهما | ھ . ۱ 
وهذا تصرف من القاضی ف الحديث على طبق مذهب مالك» لکن زند 
أن عل أن هذا الكلاممدرج من کلام هشام » وأنه فی العراق ليس كبو فى 
ا حجاز کا یقول مالك فا الماع من أن يكون ہشام نی ذلك حيث لم ربانه » 


۱۳۲ 
وها هو النى - ل الله عليه وسل - أهدى عنہا بقرۃ فى حديث جار وقد 


أخرج مد فى الحجج عن شاك بن عبد اللہ عن خالد الحذاء عن ان قلابة أن 
رسول الله صلى الله عليه وسام ‏ ذبم عن عائشة فى عمرتها بقرة عى الى 
قدمت مع النی۔ مكل فيبا اه فو قول أبى حنيفة سالآمنا خالفة لاحديث 
الصحيح الصر يميا هو ظاهر , وقد أطال مولانا عمدأنور شاه الكشميرى 
فى فيض البارى النفس فى حقیق هذه المسألة على مذاقه الخاص ما يفيد 
الاطلاع عليه فوائد جل-لة, وأوضح البدر العينىالمسألة أيضا بما یکی وبشن . 


التسبيح لر جال 


۷ وقال أيضاً  :‏ حدثنا ابن عبيئة عن الزهرى عن أنى سلبة عن أف 
هربرة عن النی - صل اانه عليه وسل-قال : القسبيح للرجال » والتصفيقللنسا.. 
حدئنا هشم عن الجريرى عن أفى أضرة عن أنى هريرة قال : صلى النى - صلی 
الله عليه وس ۔ بالناس ذات يوم » فلا قام لیکیر قال : إن آنسانی الشيطان 
شیامن صلاتی ؛ فالتسبيح للرجال » والتصفيق النساء . حدثنا هشیم عن عبد 
اليد بن جعفر عن أبى حازم عن سہل بن سعد عن النى صلى الله عليه 
ول قال . التسبيح لارجال» والتصفيق للنساء . حدثنا حميد بن عبد الرحمن . 
عن أببه عن آبی الزیر عن جار قال: التسبيح للرجال ف الصلاة ؛ والتصفيق 
للنساء . حدثنا ان فضيل عن يزيد قال : استأذنت على عبد الرحمن بن أبى ليل 
وهو يصلى » فسبح بالغلام » ففتح لى . حدثنا عبدالاعل عن‌هشام عن الحسن 
قال : استاگذن رجل على جابر بن عبد الله فسبح فدخل ء خلس حى انصرف. 
وذكر أن أبا حنيفة كان يقول : لا بفعل ذلك وكرهه » . 

أقول : سما الصنف فما عزا إلى أبى حنیفة هنا من كراهة أبى حنسفة 
التسبيح الرجال » والتصفيق النساء إذا نابتهما نائبة فى الصلاة ,كيف وقد 
روى عن نافع عن أبنعير أن رسول اللہ صلی الله عليه وس سن ف الصلاة 
إذا افیا شىء النسبيح للرجال؛ والتصغيق للنساء .كا أخرجه الحافظان :أب : 
عمد الحارثي؛ وطلحة بنمحمد العدل‌فی مسند,هماعنه وهو المعمولبهفىمذهبه. 


۱۳۳ 


خنق ساب الرسول صل الله عليه ول 


هك وقال أيضاً : « حدشا جریر عن مغيرة عن الشعی قال: كان رجل 
منالمسلمين آعی يأوى إلى امرأة و دة » فكانت تطعمه وتسقيهوتحسن اليه 
وكانت لا تال تؤذيه فى رسول الله صلی الله عليه وسلم ‏ فليا معذلك منہا 
لبلة من الليالى قام فخنقها حتى قتلباء فر فع ذلك إلى الننى_صلىالله عليه وسلم۔ 
فنشد الناس فى أمرھاء فقام الرجل فأخمر أنهاكانت تؤذيه فى النی ۔ صل الله 
عليه وسلم - وتسبه وتقع فيه » فلا لذلك » "بطل انی - صل الله عليه 
وسلم۔ دمپا . حدثنا وکیع عن سفيان عن حصین عن شیخ عن ابن عر أله 
تفلت على راهب سب النى ‏ صلی الله عليه وسلم ۔ بالسيف » وقال :ال 
نصالحك على شنم نیینا۔ صل اه عليه وسلم سوذکر أ نأ باحنيفة قال : لايقتل». 

أقول : والواقع أن أبا حنیفةیری أن لا انتقاض لعبد أهل الذمة بشیء 
من ذلك إلا أن یکون لم منعة يقدرون معپا على الحاربة » أو أن يلتحقوا 
بدار ارب » فتى انتقض عبدمم يسح فتلہم مى قدر علیہم ؛ فلا يقتل الذی 
عنده بمجرد الانتقاص » بدليل ترك النى ‏ صل الله عليه وسلم ‏ ذلك 
الپودی الذى كان يقول لہ عليه السلام ہ السام علي » من غمير أن یامر 
بقتله : ومعاملته المنافقين بالتألف » وأما قتل كعب بن الاشرف فلاثارته 
الفتنة اصبح فى حكر الحارب » ولذا عنون البخارى قصة كمبهذا بقتلأهل 
الحرب » وتفصيل هذا البحث فی ( تنبيه الولاة والحكام فى حكم شام خير 
الا نام أو أحد أصحابه الكرام ) لابن عابدين ء وهو مطبوع +والجہور على 
قنل الشاتم فورآ کا ذكر السبى وجوه الخلاف ف ذلك فى کتابه ( السيف 
السارل على من سب الرسول ) وكذا التق بن تيمية فى ( الصارمالمسلول على 
شاتم الرسول) وأما الخبران ہنا فأولما مرسل » والثاني على وقفه فيه جپول 
فلا تقوم مهما حجة , 


۱۳ 


كير القصعة وضانا 


4 - وقال أيضا  :‏ جدئناشريك عن قبس بن وهب عن رجل من بی سوأة . 
قال : قلت لعائدة أخبريق عن خلق ال - يليه _فقالت : أو ما تقرأ القرآن 
(وانك لعلی خلق عظم ) ۱5 قالت :كان ابو مع أصحابه فصنعت له 
طعاما ؛ وصنعت له حفصة طعاما » فسبقتی حفصة ۔ قالت - فقلت لاجارية : 
انطلق فا کفی, قصمنہا - قالت ‏ قأهوت أن تضعہا بين يدى الني - صل الله 
عله وسل - فكفأتهاء فانتكسرت القصعة وار الطعام۔ قالت - فجممما البي 
ص الله عليه وسل-وما فیہامن‌الطمام عل الارض فا کلوائم بشت بقصعی» 
. فدفعپا النبى - صا اللہ عليه وسل- ال حفصة فقال : خذوا ظرفا »كان ظرفكم ١‏ 
وكلواما فيها . قالت : فا رأيته فى وجه رسول اللہ صل الله عليه وسل_حدثنا 
يزيد عن حميد عن انس قال : أهدى بعض أزواج اللی۔ - صل الله عليه و سل- 
فضعة فيم ٹریدء وهو فى بيت بعض أزواجه » فضر بت القصعة » فوقمت 
فانکسرت: فجعل النی-صل اللهعليه ول يا يأخذ الثرید فيرده [إلىالقصعة بيده 
ویقول : کلوا غارت امک ؛ ثم انتظر 02 قصعة صحيدة , فأخذها 
فأعطاها صاحبةالقصعة الکسورة . حدثنا حفص عن أشعث عن ابن سيرين 
عن شریح قال : من کسر عوداً فبو له وعليه مثله . وذكر أن أبا حنيفة قال 
تنل فه وقال : عليه قیمتها » . 

آقول : صلی اللہ تعالى على ذلك النى السكريم ۰ صاحب ذلك الخلق العظيم. 
منقذنا من وجوه الغواية» وصنوف الجاهلية » وهادينا إلى الصراط المستقي» 
وسل عليه تسلا کثیر! . والصنف لم يصب فى وضع أبى حلیفة موضسيع 
ا خلاف للحديث هناءفان مذهبه فى ضبان العدوان دفع المثل فیا ئلیات ردفع 
القيمة عند تعذر المثل.؛ والقصعة قد کون متليسة» وقد نسکون قيمية 
اختلاف الازمان والبلدان ٠‏ وتمائل العينين إذا تحقق لابمنع أبو حنيفة أن 


۱۳۵ 


. یدفع آحدهما پدل الآخر حى إنه لو دفع القيمة استطاع الدفوع اليه أن 
يشترى من السوق مثل ا مالك ؛ فلا يكون فى قول أن حنيفة هذا أدنى مخالفة 
الحديث » بل سائر الامة ممه فى هذا القول » وأما الحديشان قليسا من باب 
العمان لن حجرة عائشة وحجرة حفصة - ری الله عهما - ما فیہسا 
لنبی-صل اللهعايه وسل فموض_صلى الله عليه وسل- عنالقصعة المنكسرة 
بالقصعة السلیمة من حجرة عائشة ‏ ولایتصور أن يدع عائشة من غير قصعة 
تا کل فیپا ونما غاية مافى الآمر أنه دفع قصعة له فى حجرة له الى حجرة له 
انكرت قصءتہا ء وهذا ظاهر . 

ولو کان هذا من باب الضمان لنظر الى أنالقصعتينكاتتا معائلتین آم لاء 
ومتوا فقتین فى القبمة آم لاء ول يز کر هذا فى الحدیئین لمم خلت الا 
فى أداء الستباك فما إذا كان غير مكيل ولا موزون ٠‏ فرأى مالك أن 
لا یقضی فى العروض من حیوان وغيرهإلا بالقيمة يوم استهلك » وقال أبو 
<نيفة والشافعى وداود: الواجب فىذلك المثل؛ ولا تلرم القيمة الاعند عدم 
المثل » وحجة مالك حسدیث أنى هريرة فی تقوم الباتى قيمة العدل على من , 
أعتق شقصا له فی عبد » وهذا له وجه ء وحجة الآخرين قوله تعالى: ( فجراء 
مثل ما قتل من النعم ) وقوله تعالى : ( فن اعتدى عليكم فاءتدوا عليه ثل 
ما اعتدى عليك ) وحديث الباب یکون حجة لحم أيضا لوثبك أن احدى 
القصعتين كانت له » والاخری نكن له» وأنهماكاننا متمائلتين . 

والاوضم منه ما أخرجه أبو داودقی باب «من أفسد شيئا یفرم مثله » 
( حدثنا مسدد ثنا سی عن سفیان حدثی فليت )١(‏ العامرى عن جسرة بت 
دجاچة قالت عائشة  :‏ رضی الله عنبا ما رأيت صانعا طعاما ثل صفية . 
صنعت لرسول الله صلى الله عليه ولم - طعاما فبشت به» فأغذاق 
آفکل(۱)فکسرت الاناء ء فقلت : بارسول اللہ ما کفارة ماصنعت ؟ قال : 


(۱) على صیفة ااتصغیر ء ويقال آفلت 
(۲) الارتعاد من شدة الغيرة , 


۱۳۹ 
( إناء مل إناء ؛وطعام مثل طعام ) وهذا حجة ظاهرة للفريق الثالى » ومنهم 
أبو حنيفة على خلاف ما توهمه ابن أئی شيبة » وفليت يقال له أفلك ولا محل 
۱ لعده مجہولا بعد أن روى عنه عدة وولقه عدة : وک من مجہول عند أن حزم 
معروف عندالآخرین, فيتلخص من ذلك أن الصنف جمل رأى مالك رأيا 
لای حنیفقہ وعلى کل حال أمر ا خلاف فيهسولمن غیرآن ی أحدالفريقين 

مخالفة الحديث . والله أعلم. 


حك العرايا 


۷۰ - وقال أيضاء د حدثنا ابن عينية عن الزهری عن س الم عن ابن عمر 
قال: آخبرنی زيد بن ثايت أن البی- صلی الله عليه وسلم - رخص‌ف العرايا . 
حدثنا أبو أسامة عن الو اید بن كثير قال, حدثی بشير بن يسار أنه سمعسہل 
ان أبى حثمة ورافع بنخديج بقولان : نمی رسول اللد-صل الله عليه وسار 
عن ا حاقلة والمزابنة إلا أصاب العراياء فانه قد أذن لم. وذكر أن آبا حنيفة 
قال : لابصح ذلك » . 

أقول: تضافرت الا دلة على المع من احاقلة والمرابنة : فالاولى یع مافى 
الحقول بالحبوب كيلا والثانية بیع ما على رذوس الشجر من الفار بالقر 
کیلا ء وھما من أبواب الربا » وأما المرية فل مختلفوا فى الترخرص مسا لصحة 
الأحاديث فى ذلك إلا أن مالکا وأا حنيفة اختلفا فى تفسيرها . يقول مالك 
فى رواية اللیئی : العرية: نخلة أو مخلتان ارجل فى وسط نخرل لآخر ر عارتضرر 
صاحب النخيل من تردد صاحب النخلة أو النخلتين الى النخيل ٠‏ فيبيم ماعلل 
راس النخلة آوالیخلنین من الفار خرصا لصاحب النخیل بكيل معلوممن القر. 

فعلی هذ التفسير تکون العرية من میم ا مرابنة » ولاتكون فيها شیء 
من ممی‌الاعاروالنم. وأما على تفسير أبى حنيفة فالعربة ما خوذقمنالعارية, 
والاعراء : بان بعطی صاحب النخيل نخلة ونخلتین لشخص لیتمتع بعارها 
-كالمميحة فى الفتع بالحلیب۔ ثم يكيل له مقدارا من القر بدل تخلیه من النخلة 


YY 

و التخلتين لصاحب النخیل » فقیہا معنی ا مئم والاعارة واطبة + ولیس فيبا 
معی الزابنة أصلا نا ليست ببيع ما على ال شجارمن الأثمار بكيل من القر 
لان النخلة والنخلتينلم يتسلمها اللمریلہہ وا مبةانھا تم بلقبضءفاوت قبضدطائم 
باع ماعل رو وسبامن الور يكيل من القر لکانتالع يةداخلة یالاب فالترخیص 
'بالعرية جرد دفع شبية المزابنة من مثل هذا النوع من المنح الذى ليس فيه 
حقيقة الم بل فيه استبدال هبة غير مقبوضة غير نافذة مهبة أخرى عن رضی 
الطرفين » فلا يكونة يتهزابنة و لاخلفق الوعد بل فيه معى المديموالاعارة: 

وأما على تفسير مالك فبكون بيع العرية من صم المزابنة من غير آن‌بوجد 
.فى العرية معنی لت وافدیة والاعارق فلا یصح‌مدح الانصار عل هذا التفسير 
بقول الشاعر : ولینت بسنهاء ولارجبية - لکن عرایا فى السنین الجوائح 
يقول؛ نخیلیم تشم ر کل سنة لاسنة دون سنف » ولم توضع على مارھا رل 
وحواجز لثلا تصل الا ید آ كل ء بل ھی عرايا ممنوحات فى سنی القجط » 
وف الاساس : نخلہم عرايا أى موهوبات یعرونہا الناس لکرمپم اه. فيكون 
الشاعر وصفہم :البة والاعطاء فى السنين ا جوائم ؛ وأين العرية من هذا على 
تفسير مالك ۱٩‏ وكذلك لا يبق على تفسيره أى صلة لها بمادتها ( العارية ) 
أو (الاعراء) ۰ ثم زيدين ثابت أحد رواة حديث الرخیص ف المرية ْ 

وأحد أصحاب النخیل بالمدينة يقول ف تفسير العرية: ( رخص ف العرايا فى 
النخلة والنخلتین توهبار:_. لارجل فیبیعہما مخرضبما مرا ) فوصفبا بالبة 
فا أخرجه العاحاوى بطريق نافع عن ابن عمر ؛ فیکون 7 تة 
الاستثناء فى بعض الروايات عمو لا على الاستثناء المنقطع 

فظبر أن ق‌العرية معنى المبة والاعارة من غير أن يكون فيرامعنى المرابنة 

ان نكو االمزابتةمن بيع ما ليس فى حوزة المعرى اليه #فعل هذا يق ا 

المزا بنةعلىعهوم,! , على آن عبد الوهاب المالى البغدادی المشبور حي عن 
مالگما يوافق تفسير أنى حنيفة للعرية فيحل الوفاق محل ا خلاف . والله أعل, 


۱۳۸ 


اختیار الأربع من الزوجات 
والاقتصار علمون بد الاسلام 


۷۱ - وقال أيضاً :ه حدثنا ان عبینة ومروان بن معاوية عن معمر عن 
آلزهری عن سالم عن أبن عير أن یلان من سلبة سلو عنده مان نسوة فأمره 
النی - صلی اللہ عليه وسل - أن تار مهن أر عا . وذکرآن با حنیفققال: 
الاريع الآول» . 

أقول : ظاهر کلام ابن آی شیة أن أبا حنيفة عارض قول الرسول 
- صل الله عليه وسلم ‏ فا جعل لغيلان من‌اختیار أربع من‌زو جانه المعقود 
لمن فى الجاملية, وأنه ادعي أن ذلك ليس له مطلقاً ؛ بل يكون اختياره 
مقصوراً على الأربع ال ول فاشاه من ذلك ٠‏ 

وإغايرى أبوحنیفة هذا الاختيار المطلق خاصابالعقود السابقة على تحریم 
ما زاد على الاربع» وتحریم المحم بین الاختين فى الاسلام؛ فزوجاتغیلان 
في الجاماية على قدم الساواة ٹیدخو ن تحت عصمته قبل ورود التحديدلعدد 
الزوجات فى الاسلام ؛ فلا بتصورنقدم الأول عند إسلام غيلان وزوجاته 
جميعا ؛ بل يكون الاختبار اليه فىتعيين الأربع , وكذا الحكم بعد رم 
مع بین الا حتین فى حديث ابن فیروز الدیلی . ۱ 

وأبو حنيفة لا يتحدث عن عقود سيقت زمن التحریم فى الاسلام » 
بل إا بتحدث عن المقود بعد تقرر ریم مازاد على الأربع » 
وامحع بين ال ختین فى الاسلام فيقول : إذا غلط سل فد على خامسة 
بظن أن إحدى الاربع مانت بر بلغه وهوفی بلد آخر مثلاء ثم ظبر خلافه, 
فاذ ذاك یکون الباطل .هو نكاح الحامسةء وکذا إذا تاب وأناب مبتدع من 
أهل القبلة وتحته أكثر من أربع نسوة ء فان نکاح الاربع الأول مهن بعد 
صحیحاخلاف من بعدهن لتأخر عقدمن عن المددا حدد للجواز فیقع باطلاء 
وهذا هو فقه أبي حنيفة؛ ولس كلامه فما جرى فی الجاهلية قبل التحریم فى 


1۳۹ 
على الاريع ؛ وا مع بين الأختين . على أن حديث غیلان يقول عنه مس ف 
« الین وهی من حفوظات ظاهرية دمشق فى انجموعة رقم ۱۱- :كان 
عند الزهرى فی قصة غيلان حدیثانآحدهما مرفوع والآخرموقوف ۰ فأدرج 
معمر المر فوع على إسناد الموقوف » فأما المرفوع فرواه عقيل عن الزهرى , 
قال : بلغنا عن عنمان بن مد بن ألى سويد أن غيلان أسلم وتحته عشر فسوة. 
الحديث » وأما الموقوف فرواہ الزهرى عن سالم عن أيه أن غيلان طلق . 
نساءہ فى عبذ عمر وقسم ميراثه بين بلیه .الحديث ١ه‏ فظہر أن معمراً أصاب 
فى ار سالمالحدیت فی العن ومعه کتبه فى باده » ووم ق‌البصرةلبعده عن کنبه, 
وموافقة الكوفين وغيرثم لرواة البصرة عنه لا تزيد الحديث قوة لانهم: إما 
سمعوه منه فى البصرة ؛ بل بدعی ابن عبد البر أن طرق حديث غيلان کلبا 
معلولة ء وأما روايةالنسائى عن عرو بن ين زید ال جُری عن سيف بن عبيد الله 
عن سرار بن حشر عن نافع وسالم عن ابن مر ععی حديث معمر ؛ فالثلاثة 
ال ول من رجالا انفرد النسائی من بين الستة بالرواية عنهم » فعمر و يقول 
عنہ ابو حاتم أنه صدوق ؛ وهذا فى اصطلاحه نی أنه صا للاعتبار » وقال 
ان حبان - بعد أن ذكره فى الثقات ‏ : رما أغرب » وسيفتكره ابن 
حبان فى الثقاث أيضا » وقال : ربا عالف : وقال مس بن قاسم فيه ضعف, 
وسرار ذكره ان حبان فى الثقات وقال : رما خالف » وهؤلاء من الثقات ء 
لکن فهم بعض وقفة ء وحديت الزهرى يقول عنه البخارىأنه غر عفوظ. 
وجعل احفوظ هو الموقوف على عمر. 
وأماجديث ابنفيروز فأعله البخاری: وقال: فى إسنادهنظروكذا العقيلى,. 
وفيسنده أبو وہب ا میشانی جهول الحال عند ابن القطانءوف بعض طرقه ابن 
یم أوجريرين حازم وکا ما تلط لکن جری رأ كانعظي القدر قبل الاختلاطء 
والغريب أنالمصنف يات حدیثسال منا مآخذعندالنقاں ولابعبارة واضحجة 
في تبيين مڈھپ أبى حنيفة سانا الله وإياه , وأما تحریم ما فوق الأدبع من 


۱:۰ 
النساء فأمر مقطوع به عند فقباء أهل الحق باجاع الامة على ذلك ,و بدلالة 
تحر ممما فوق الارع یقویإحظپا بعضاء وبعد الاحاطة عماتقدم لا تبق حاجة 
إلى إعلام ما فى أعلام ابن القبم من الخال فى هذا البحث ٠‏ واقەول الهداية. 


اشتراط الولاء للبائعق البيع 


۲ - وقال أيضا :و حدثنا أن بو معاوية عن الامش عن ابراهیم عن 
الاسود عن عائشة قالت: : أراد أهل بريرة أن پیعوھا ويشترطوا الولام» 
فذكرت ذلك للنى ‏ صل الہ عليه وسلم - فقال : اشترما وأعتقماء فاما 
الولاء ان أعتق . , حدثنا عفان حدثناهمام عن قتادة عن مكرمة عن ان‌عباس 
أن مواليها اشترطوا الو لاء » فقضى أن الولاء لمن أعطى ان . حدثفا شبابة 
ابن سوار عن مالك بن نس عن نافع عن ابن عبر قال : أرادت عائشة أن 
تشترى بريرة ؛ فقالوا : تبتاعينها على أن ولامما لذاء فذ کرت ذلك لی طا 
فقال- صلی الله عليه وسلم-: لاعدمك ذلك منہاء فانما الولاء من أعتق .وذ كر 
أن أبا حنيفة قال : هذا الشراء فاسد لا جوز » . 

أقول : اشتراط ما لا يقتضيه العقد مفسد للبيع علد أبى-حثيفة فى المشمور 
عنه » وفى الموطأ للامام محمد بن الحسن : أخيرنا مالك أخيرنا نافع عن عبداقه 
ابن عمر عن عانشة:زوج الفی.. صلى اله عليه وسلم - أرادت أن تشترى وليدة 
( يعنى بريرة ) فتعتقها . : فقال أهلها : نيمك على ولا لناء فذ كرت ذلك 
ارسول الله صلی الله عليه وسلم - - فقال : لا منمك‌ذلك فانما الولاء لمن آعنق. 
قال جمد : ويهذا ناخذ الولاء لمن أعتق لا يتحول عله وهو کالنسب (١)ء‏ 
وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقبائنا اه 

(۱) وفى مسند الشافعی : أخيرنا محمد بن الحسن عن يعقوب بن ابراهيم 
- وهو 5 و یرسف۔ عن عيدالله بن دينار عن ابن عمر_ر ضنى اللہ عنه أن النى 
.صلی الله عليه وسلم۔ قال: الولاء لمة کلحمة النسب لا بباع ولايوهب ١م‏ 


۱۱ 
فأين عذالفة أبى حنيفة لهذا الحديث بعد أن أخذ به بنص صاحبه مد بن 
الحسن. نممژن ہا حليفة لا يبيج بيع المكاتب إلا إذا عجزء لکن بريرة الکانبة 
كانت عجزت بدليل مراجعتها إلى عائشة فى بعض الروايات ؛ ولمدم أدائها 
شیئا من النجوم » وهی تسم آواق فى رواية عروةفصح یعہا عنده ؛ لکن 
اشتراط البائع الولاء لغو ء والبيع نافذء بل قال محمد بن شجاع الثاجى : إن 
التأو یل فى ذلك عند أهل العم أنهم أرادوا شيئا لا بچھوز فليا أخبروا بأنه لا 
جوز رجعوا وباعوا کافی عقود الجواهر للؤبيدى » وأماما وقع فى رواية 
مالك عن ہشام ( اشترہہا وأعتقما واشترطی لهم الولاء ) ففيه عقد بیع على 
شرط لا جوز » وتذرير بالبائعين إذا شرط ذم ما لا یصح؛ ولا صعب 
الانفصال عن هذين الاشكالين أنكر بعضہم هذا الحديث أصلا ومنہم بجی 
ابن أکم على ما يقال , والواقع أن هذا اللفظ [ناوقع فى رواية مالك عن 
ہشام لا فی رواية الث ولا فی رواية مرو بن الحارث عنه ء وقد خولف 
مالك فى عدة من روایائہ عن هشام بن عروة فعند ترجیح روايى اليك 
وعمرو عن هشام على رواية مالك عنه زال الاشحكال واستقام الآمن. 
والله أعلم . 
۱ الضربه” والضربتان فی التيهم 
عب . وقال أيضا :د حدثا ابن علية عن سعيد عن فتادة عن عروة عن 
سعيد بن عبد الرحمن بن أيزى عن أييه عن عبار عن النى_صلى انه علبه سام 
أنه قال : التيمم ضر بة للوجه والیکفین . حدثلا عباد بن العوام عن برد بن 
سلیان بن مومى عن أبى هريرة أن النى صلی الله عليه وسلم - بال ضرب 
بيده على الأرض فسح بہما وجبه وكفيه . حدثنا وكيع حدثنا الاعش عن 
سلمة بن كبيل عناب نأيزى عن أبيه قال عار لعمر :أما تذكر يومكذا فى كذا 
و کذا فأجنبناء فلم نجد الما فتمعكنا فى الراب فليا قدمناعى النی۔صلی الله عليه 
وسل - ذكرنا له ذلك فقال : إماكان يكفيكما هكذا » وضرب الاحش بيده 


۱:۲ 


ضربة مم نفخہما عم مسح مها و ہا تاه وکر اناا حنیفه‌قال: ضر بين 
لايجزئه ضر بة». 

أقول : الضربة والضربتان روایتان , فاخذ ابو حنيفه الاحوط منوما؛ 
فحديث ( التيمم ضربتان: ضربة لو جه وضرية الیدین إلى الرفقین ) أخرجه 
ا لجاک والدار قطبى من حد يشعلىين ظبيان عن عبيد الله بن عمرعن نافع عن 
ابن عمر مرفوعاء وسكت عنه الحا كوقال: لاأعل أحدا أسندمعن عببداللهغير 
على ن ظبيان وهو صدوق . ووقفه جى بن القطانوھشم والثورى ومالك 
وهو الصواب, لکن الموقوف فى هذا الباب فى حك المرفوع عند أبى حنيفة. 

وأخرج الحا كم أيضا من حديث عنمان بن تمد الا ماطی‌ناحرمی بنعمارة 
عنعزرة بن ثابت عن أنى الربير عن جابر عن النی پگ قال: (التيمم ضربة 
للوجه وضربة للذراعين الى المرفقين ) قال الما كم : صحیح الاسناد وم 
مخرجاہہ وقالالدار فطنى ؛ رجاله كليم ثقات 1ه وادعى بعضبم أنه موقوف» 
ولكن الموقوف فى هذا لباب على تقدبر قسلیمە فی حك الرفوع کا سبق» وساق 
الريلعى أحاديث ہہذا المنى عن عائششه واين عمرء والاسلع وابن عباس وأتى 
جہم وآ هريرة غير ما سبق ما يصح شاهدا للضربتين ۰ بل انضیام تلك 
الأحاديث بعضبا الى بعض يصبح حديث الضر بتين لامپرب من قبوله » وف 
الضر بتين صربة مخلاف العكس. 


الوكالة قى الشراء 


هب - رقال أيضأ : , حدثنا (بن عيئية عن شبيب غرقد عن عروةالبارق 
أت انی - صلل اللہ عليه وسلم - أعطاہ دينارا يشترى له به شاة» فاشعری 
له شاتین ؛ فباع إحداهمابد ينار وأنى النى ‏ صل‌الته عليه وسا ۔ بدينار وشات 
فدعا له النى صل الله عليه وسلم ۔ بالبركة فى بیعہ ءفکان لو اشترىترا بالريم 
فيه . حدثنا وكيع عن سفيان عن أبى حصین عن رجل عن حكم ن حزام 
أنالننى_صل ال علبه و سل بمثه شتر .له أضحبة دنر فاشتر اها .اعبايد بنارین 


ات 

فاشترى شاة بدنيار وجاءه بدیتار » ندعا له النی-صل الله عليه و سل-بال ر کة : 
وآمرمآن يتصدقبالديناره وذكر آن‌آنا حنيفة قال :يضمن إذا باع بغیر أمرءه. 

أقول :وها هو الوکیل قد ضمن البيع بشاة ودینار فاذا يريد الصتف 
اکر من هذا ؟. وفى الحديثين انقطاع لان شبيبا ف الحديث الاول ل سمعه 
من البارقى» وا سمع الى يتحدئون کا عند البخارى وأ داود وغیرہماء 
وف الثانی روایة رجل مجہول عن کي فكيف یصحا حر حت يمد أبو حنيفة 
خالفا للخبر الصحيح الصریح؟ على فرض مخالفة أبى حنيفة ذا ار , 
وإذا اعتيرنا أن تحدث الى يسد مسد حدیث الثقة الست کا يقوله أبو بكر 
ان العربى فليس فی قول أبى حنیفة مخالفة له_ذ! الحديث أيضا کیا أوضناء 
سابقا . 


الطا'نينة فى الصلام و تعدیل الر کان فيا 


۷۵ س وقال أيضا : « حدثنا أبو معاویة و وكيع عن الاعش عن عمارة 
ان عير عن أفى معمر عن أنى مسعود قال :قال النی۔صلی اللہ عليه وسل 8 
لا جزیء صلاة لايقيم الرجل صلبه فيها فى الركوع والسجود .حدثنا أبوخالد 
عن ان عجلان عن على بن بحی بن خلاد عن أبيه عن مه وکان بدرياقال: 
کنا جلو سامع_النى صل الله عليهو سل إذدخلر جل ليصلىءفصى صلاة خفيفة لايم 
رکوعا ولاسجوداء ورسول الله- صل اقعلیه وسل یرمقہ ولا بشمر‌صل» 
ثم جاء فلم على النی۔ صلی اللهعليهوسم ‏ فرد عليه النی۔صلل لله عليه وس 
فقال : أعد فانك لم تصل . ففعل ذلك ثلاث كل ذلك يقول: آعدفانك متصل. 
حدثنا عبد الرحمنن مبدى عن حماد بن سلبة عن على بن زید عن السور بن 
مخرمة أنه زی رجلا لا یم ركوعه ولا سجودہ م فقالل : آعد فان » فل بدعه 
حى أعاد . وذ کرآن آبا حلیفة قال: تجزئه وقداساه». 

أقو ل :فى الخبر الاول عنعنة الامش » وق الٹاں دين عجلان »وق 
الثالث عل ن زيدء وهو ابن جدعان ؛ وف آخر حديث الی صلاته عند 


14 ۱ 
أبى داود والترمنی والنسائى باسانیدم أل أنى هررة ( اذا أتممت ضلاتك 
على هذا فقد تمت » وما انتقصت من هذا فاا تقصه من صلائك )وهنا 
الحديث من ادلة ی حنيفة على أن منترك الطمأنينة فى الصلاة فقد سای 
لکن لاتبطل صلاته لانه_صلى الله عليه ول - وصفبا بانقص. والباطلة 
لاتوصف به» بل بالزوال ‏ فلا سکون الطا"نينة فرضا تبطل بتركبا الصلاة, 
بل واجبة یکون تركبا نقصا فيها واساءة » فيوجب ترکہا إعادنہا كلا لنقص 
المحدث عمداء وإن لم بعدھا يكون أداها ناقصة مسيئا بعدم اعادتها ایضاء 
والفرق بين الفرض والواجب عنده أن الأول یقینی یکفرجاحدہہ والثافظى 
بام تارکہ من غير أن عم عليه بالکفر : والرسول- صلی القه عليه وسل..أى 
اتعليم الدين ؛ فيعلم السی. کف بعد ویکل النقص ؟ولابقرالمسىء على اساءته 
اصلا, وحمل أبو حنیفة أحاديث الباب على استدراك النقص دون البطلان 
جع ناد ,فلا یکون فى هذا مخالفة الحدیث إلافيفهم هذا الناقذء ولس 
النقر کنقر الديك من مذهبه أصلا » فتجدأهل مذهبه من أرعى الناس للطمأ نينة. 

من زرع أرض قوم 

> - وقال أيضاً : , حدثنا شريك عن ألى سحاق عن عطاء عن رافع 
ان خديج رفعه قال :من زرع فى أرض قوم بغیر إذوم ردت إله نفقته » 
ول يكن له من الزرع شی۔ . حدثنا بی بن سعید عن أبى جعفر ا خطی 
قال : نی عمى وغلاما له الى سعيد من المسيب فقال : ما تقول فى المزارعة ؟ 
فقال : كان ابن عمر لا يرى ہا باس حتى حدث فبا يحديث أن رسول الله 
۔ پآ بی حارثة فرأى زرعا فى أرض ظہیر ء فقالوا : إنه ليس لظبير 
قال : أليست الارض أرض ظبير ؟ قالوا : بل ولکنه زارع فلاناً . فقال : 
فردوا عليه نفقته ء وخذوا زرعع . قال رافع : فأخذنا زرعنا؛ ورددنا عليه 
نفقته , وذكر أن أبا حنيفة قال : بقلم زرعه» . 


نت 

آقول : هنا مقامان : المقام الأول فی الكلام فيمن زرع فى أرض غيره 
بغير رضاه , فلفظ بھی المصاق عن شر بك( . . . فلیس له من الزرع شی » 
ورد عله نفقته فى ذلك ) » ولفظ عی بن آدم عن شريك ( .. فلہ نففته 
ولیس له من الردع شىء ) ولفظ ابن أنى شية هنا ( .. ردت إليه نفقته 
ول يكن له من الزرع شىء ) ؛ فظاهر رواية الما وابن أبى شيبة هنا أن ذلك 
الزرع يكون لار باب الارض, ویفرمون لازارع ما أنفق فيه حيث نصن على 
أن هناك رادا النفقة » وهو صاحب الٍرض ء ولفظ بحی بن آدم لا ينس 
على راد وإنما يقول( فله نفقته ) فیناسب ذلك أن حملع أن الرارع يستوق 
نفقته من الزرع » ويتصدق بالباق لا أن صاحب الارض یفرم لازارع من 
غير أن يكون له أى دخل فى زراعته؛ ولا نص فى الحديث على أن الزرع 
يكون لصاحب الارض : فلا يتصور أن يكون غارما فيا لا يكون غانما؛ 
فاذا صرف لفظ ابن أنى شيبة والحانى إلى المعنى الذى حمل عليه لفظ عى 
ان آدم فا رواه عن شريك و حفص بن غياث لا ببق بین الآثار تضاد 
لان النخل المغروس فى أرض لا ملكا الغارس آمر بقطعه فى حديث مخی 
ابن عروة » ول حمل صاحب الأرض غارما للفارس » فبالأولى ف الزرع ؛ 
وحکم عمر فى النقض معروف فى حدیث عمرو بنشعيب » ولذا ترى أناحتيفة 
وصاحيه یقولون : إن صاحب الارض بالخيار إن شاء خلی بين الزارع وبين 
أخذ زرعه ذلك . وضمنوه نقصان الأرض إن حصل فہا نقص : وان شاء 
ملع الزارع من ذلك » وغرم له قيمة زرعه ذلك مقلوعا ‏ هو حکم حدیث 
( وليس لمرق ظالم حق ) و يوضح الصنف هنا رأی أي حنيفة عل الوجه 
الصحيح . ولا حمل الحديث على معنى يلتم مع باق ان ثقال ما قال . 
وأما المقام الثانى فی الكلام فى المزارعة » وحديث رافع فيا لا تج به فی 
إلزام النفقة على صاحب الأرض ف المسألة السابقة لان الزرع لم يكن برضاه 
فا سبق خلاف ما هنا فان الزرع هنا رضاہ » وکلام أبى حنیفة فى ذاك لاق 
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هذا » فالتقصير فی كلام المصنف هنا أيضاً ظاهر , واختلف الأبُة فى المزارعة‎ 
معی دفع أرض بيضاء لآخر ہزرعہا بیعض ما مخرج من الارض بشرط أن‎ 
يكون البذر من صاحب الارض , فنعہا أبو حنیفة ومالك والشافی» ولا‎ 
, غبار على قولم من جرة الحجة لآن أرض خیبر خراجية خراج مقا مةعندم‎ 


فلا يكون لا أى شأن فى باب المزارعة أو المساقاه انى ینافها حديث رافع 


ابر خدیج ء وأجازها أبو يوسف و مد بن الحسن وأحمد وأجابوا عن 
حديث رافع بانه خاص با إذا أدى إلى قتسال » وأدلة الفريقين مشر وخة فى 


کنب الفقه المبسوطة ‏ قال محمد فی الآثار :کان أبو حنيفة يأخذ بقول ابراہیم 


( النخعى  )‏ يعى فى الام من الزآرعة - ونحن تأخذ بقولمسالم وطاوص 
( یعنی فى التجويز ) ولا ری فى ذلك بسا ثم ساق حدیثاً مرسلا نجاهد فى 
اشترالك أربعة عن الا توزاعی » وف التبيين للزیلمی : قالو الفتوى اليوم على 
قول أبى يوس ف وحد اجة الناساليها ولتعاملہم » والقباس قد بترك بالتعامل 
وللضرورة اه . وأجاد أحمد فى موافقته لبما لمافى ذلك من التيسير على الامة 
راجع (البركة فى السی‌واطرک). ٠‏ 

ماتتلفه اماشیه الیل 


۷۷ - وقال أيضا : ه حدثنا ان عبينة عن الرهری عن سعید وحرام 
أبن سعد أن ناقة للبراء بن عازب دخات حائطاً فافسدث علمم» فقضی 
انی - صلی الله عليه وسلم - .أن حفظ الائموال على آهلبا بالنہار ء وأن 
على آهل الماشية ما أصابتالماشية بالليل . حدثنا معاوية بن ہشام عن سفیان 
عن عبد الله بن عيسى عن الرهری عن حرام بن خيصة عن البراء أن ناقة 
لآل البراء أفسدت شيئاً فقضى الني - صلی الله عليه وسلم - أن حفظ 
الا موال على أھلہا بالنہار » وضمن أهل الماشية ما أفسدتٍ ماشینهم بالليل . 
حدثا أبن عيينة عن أيوب عن جمد وعن أبن أبى خالد عن الشعى أن شاة 
أكلت عجیناء وقال الآخر : غرلا نهار فلبطك » وقرأ ( إذ تفعتفيه غم 


۱ ۱:۲ 
القوم ) وقال فى حديث ابن ی خالد : لنماکان النفش الیل . حدثنا ابن 
مہدی عن سفيان عن طاوس عن الشمي أن شاة دخلت عل نساج فأفسدت 
غزله » 0 يضمن الشمی ما أفسدت اهار ٠‏ وذكر أن با حنيفة قال 3 
پضمن a‏ 35 
آقول : فیا عرا المصنف إلى أنى حنيفة تعمية ؛والصواب أن مذهب أنى 
حثيفة ون يوسف ومد بن الحسن أن الماشية إذاكانت منفانة فلا ضمان عل 
صاحہا لما أصابته ليلا ونہارآ لحدیث (العجياء جبار) : أخرجهالستة بأسائيد 
كالجبل » وهو مطلق فيثرك على اطلاقه ‏ فلا یقتصر حکه على الپسار, وفال 
مد فى الموطأ ‏ بعد أن أخرج هذا الحدیث : ذا أخذ , والجبار امد 
والعجاء الدابة المنفلتة تجرح الانسان أو تعقره اه , و مد حجة فى اللمة عند 
ا مہور » فیؤخذ بتفسيره للعجما. . هكذا أطلق مد عدم الضمان مأ تلفته المحفلتة, 
ول يقيده بليل ولا نهار » على أن الدابة إذا لم تكن منفلة» وبقیت تحت 
إشراف صاحہا تکون مؤذنة عن صاحہا غير عجاء» فبکون من ضرورة ٠‏ 
ذلك ضبان غير المنفلنة فا أصابت ليلا ونہارآء فینانی حديث حرام السابقفى 
الوجہین جميعاً » لکن حديث ( المجاء جبار ) يكاد أن يكون متواتراً بالنظر 
إل كثرة رواته فى جميع الطبقات كذ توسع البدر العينى فى بیان عخرجيه فى 
شرح البخارى ( 4 - ۵۵ ) وأما حديث حرام ففيها نقطاع » فانه لم پسمعه 
من الإراء» وذکر أسيه بینہما من أوهام معمر فى بعض الروایات باتفاقالتقاد. 
قال ابن عبد الر: رواه مالك وأصحاب الزهری عنەمرسلا ء ورواہعبدالرزاق 
عن معمر عن الزهری عن حرام بن عیصة عن أيه ؛ ول يتابع عبد الرزاق 


على ذلك , دأنکروا عليه قوله فيه : ( عن أبيه ) . وقال مد بن حي الذهل: 
م یتابع معمر على ذلك ؛ فمل الخطأ فيه من معمر . افكيف حنج به من 
لا تج بالمرسل ‏ ولا سما فى معارضة ما هو صحيح بالاتفاق» وعلى فرض 
ثبوته حمل عند أصحابنا على أنه ملسوخ لوافته لحم سلمان عليه السلام 
(إذ نفشت فيه غم القوم ) فبومءمول.ه فی‌شرع الإسلام مالم برد مأتخالقه, 


۱:۸ 
فېا هو قد ورد ما خالفہ 2 فيكون ا خالف لشرع من قبلنا هو الناسخ ؛ على 
أن للكلام فى ال مقسما عند أهل الاجتباد . فلا يعد أبو حنيفة مالفا 
الحدیث الصحیح:یٹل هذاء بل یکون مخالها لرأى بعض ا جتہدین ولهذلك . 


العقيقة 


ہہ - وقال أيضاء ه حدثنا ابن عبینة عن‌عبید القه بن ی يزيد عن أييه عن 
سباع بن ثابت, عن آم کرز عن لنی - صلی الله عليه وسلم - قال : عن 
الفلام شاتان » عن الجارية شاۃ. لا يضر ذكراناكن آم انا . حدثنا ابن 
عبينة عن رو عن عطاء عن حبيبة بنت ميسرة عن أم كرز عن الى 
- صل الله عليه ولم ۔ قال : عن النلام شاتان مكافآتان » وعن الجارية 
شاة . حدثنا شبابة عن المغيرة بن مسلم عن أ از بر عن جابر أن اللي 
۔۔ صلی الله عليه وسلم - عق عن الحسن والحسين . حدثنا محمد بن بشر 
العيدى عن سعيد عن قتادة عن الحسن عن معرة عن الى ۔ صل الله 
عليه وسلم - قال : الغلام رهين بعقيقته . تذبح عله يوم سابع ه: ويحاق 
رأ ويسمى . وذكر أن آبا حليفة قال: إن لم یمق عنه فليس عليه فى 
ذالك ثىء » . 

أقرل :وم النووى حيث قال : عبيدالله بن انی يزيدضعفه الا کدترون» 
بل توثيقه موضع اتفاق . واختلف أهل العم فى السك عن المولود : فقال 
الحسن والليث بن سعد وأهل الظاهر إنه واجب »والغ ان حزم وقال : 
فرض واجب » ورد علیہم آبرپکر بن العربی وقال : والدليل على بطلان 
قولہم ما ثبت فى الصحيح » واللفظ للبخارى . قال آبو موسی : ولد ی ولد 
۱ فجثت به النى ‏ ل الله عليه وسل - فسماه إراهم فحنحكه بتمرة + ودعا 
له بالبركة ودضه إلى .. وحدنث أماء أنها وادت بقباء, فحات بولدها إليه 
۔ ل الله عليه وسل - ففعل به مثل ذلك ؛ ومکذا فعل بو ی طلحة ‏ ول 
يذكر عقیقة فى شىء من تلك ال حادیث لاقولا ولافملا,فلو كانت و اجبة لبه 


۹ 


علیہإ . وقال مالك والشافعی وأحمد فی رواية : أنه سنة » وقال مد ابن الحنفية 
داباهم النخعی: إن العقيقة كانت تعد واجبة فى عمدالجاهلية ء فرفضہا الاسلام 
-یعی‌ و جو مما -فبقیت على الاختيار» فن شاء ينك ومن شاء لاينسك .وقد 
صح عن الامام عمد بن على الباقر - علیہما البلام - أن العقيقة نسخت 
الاضحی؛ وورد عن على عليه السلام- سند ضعيف عندالدارقطلی واابييق 
( أن الأضحى نسخ‌کل ذبح  )‏ ومن الدليل على أنها على الاختیسار دون 
الوجوب ما أخرجه مالك معولا عليه عن زید بن آسلم بسند فيه مجہول عن . 
البى ‏ صل الله عليه وسل - أنه سثل عن العقیفة قال : لا أحب المقوق- 
ف كانه إنما كره الاسم وقال : من ولدلہ ولد فأحب أن ينسك عن 
ولده فليفعل ؛ وهذا صریح على أنها على الاختيار » وقال محمد فى الموطأ : أما 
العقيقة فيلغنا أنهاكانت فى الجادلية ‏ وقد قعلت فى أول الاسلام ء ثم نسخ 
١‏ الاضحى كل ذبحكان قبله اه , وقد أخرج محمد فى الآثار عن أبى حنيفة عن 
حمادعن ابراه النخعی :كانت العقيقة فى الجاهلية » فلا جاء الاسلام رفضت؛ 
وأخرج أيضا عن أبى حنيفة عن رجل عن محمد أن الحنفية : إنالعقيقة كانت 
فی ال اھلیة فليا جاءالاسلام رفضت ١ھ‏ یشان رفض الوجوب» فتکون 
على الاختيار لاعلى الوجوب : ولا عل أنها سنة م ؤكدة » بل على أنها مستحبة 
تشملبا الاباحة ؛ وعدها بدعة عندأبى حنيفةفى بعض الکتب ما .يثبت عنه, 
وقد كذب البدر العينى عر و ذلك إليه رضى اللہ عنه - سكديا اتا فی 
شرحه على البخاری (و- ۷۱٢‏ ) وإما كره أبو حنيفثة اسم المقيقة 
والعقوق کیا فى حديث زيد بن أسل ءویقوی حديث زيد بن آسل ما أخرجه 
أبو داود والنسائی » والببيق وان أنى شيبة فى الصنف ۔ واللفظ له حدثنا 
عبد الله بن مير حدثنا داود بن فبس- وقال : غبد الرازق انبأنا دأودن‌قس- 
معت مرو بن شغیب يحدث عن أيه عن جده قال : ستل النى ‏ صل الله 
عليه وسلم ‏ عن العقيقة فقال: لاأحب العقوق كانه کرہ الاسم - وقال : 
من ولد له ولد فاحب أن بنك عن ولده فلپنسك »عن الغلام شاتان 


۱.۰ 
مكافأتان . وعن الجارية شاة اه وقد علق السك عن الولد هکنا على 
الرغبة ؛ وا جتہد يستعرض جي ما ورد فى الممنآلة, ثر ےک , وللا ققد حمل 
الآمر على الوجوب فى موضع تعضافر فيه ما يدل على أنه للاباحة أو التدب» 

فيخطء ويتسرع فى تخطتة اناس » والحدیث الاخير فى سنده سعيد بن ہشین . 
ختلف فيه؛ وهو متكر الحديث عند أبى مسهر وتركه ان مبدى ٠‏ وقتادة 
سس وقد عنمن . ولفظ الحدئین ( مكافآتان ) بالفتح و برجحه ان الأآثير . 
راقه آعل . ۱ 


وضع الخشية على جدار الجار 


۷۹ - وقال أيضا : , حدئنا عبد الاعلی عن معمر عن الزهرى عن سعيد 
ابن السیب عن أنى هريرة ان الى - صلی الله عليه وسلم ‏ قال : لامنع 
أحدم آخاه أن يضم خشبته على جداره ‏ ثر قال أبو هريرة : مال آراع عنما 
معرضين . واه لأرمين بها بين اکتافکم . وذكر أن أبا حنيفة قال : ليس له“ 
ذلك » . 

أقول : اختلفوا فى شیخ اازهری اختلافا کبیراء وفى لفظ (آن يفرز ) 
بدل( أن يضع ) وفى لفظ (خشبه ) بدون تام وفى لفظ (خفہة) با ونی 
لفظ ( بين اكنافك ) بالنون بدل ( بين اکتافکم ) إلى غير ذلك من 
اختلافات مذ کورة فى شروح صحیح البخاری ما لایژثر فى جوهر ا منی . 
وكان أبو غريرة ينوب عن مروان ف إمرة المدينة , فحمل ابن الجويى قول 
أبى هريرة على أنه قاله أيام إمرته : قال محمد بن الحسن فى الموطأ : هذا عندنا 
على وجه التوسع من الناس بعضهم على بعض وحسن الق فأما فى الحم 
فلا جبرون على ذلك . بلغنا أن شرعا اختهم اليه فى ذلك فقال لاذی وضع 
اخشبة :ارفع رجلك عن مطية أخيك . فہذا الک فى ذلك » والنوسع أفضل 
ام ۰ وقال الباجى فى المنتق: روى فى الجموعة ابن افع ع مالك إن ذلك 
على وجه العروف والثرغيب فى الوصية بالجار, و لایقضی‌به ...وروی ابن 


16۱ 

09 9 ام لی الله عله وسل - - فيه وقال” 
ابن القاسم لاینبغی له أن عنعه ء ولایقضی به عايه. وهذا على ماقال إلا أن . 
ظاهر الامر عند مالك وأ كثر أصحابه الوجوب , ولكنه يعدل عنه بالدلیل, 
ومبذا قال أبو حنیفه" . وقال الشافعى: هو على الوجوب اذا لم يكن فى ذلك 
مطرة بيله” على صاحب الجدار » وبه قا لأحمد ب نحنبل ء والدليل على ما نقوله 
أن الجدار ملاك موضوعه المشماحه” ؛ بفاز له أن منع منافعه بخسیر ضرورة - 
كركوب دابته ولباس ثو به اھ وقو له مالى آرا ع عنما معرضين) بدل على أن 
الذين خاطبهم أبو هريرة ماكائر | يرون زجوبذلك؛ وهم من‌الصحابه وآلنابەین 
فيبعد أن يغيب عن علبهم الوجوب ؛ وسکوت من يسكت على قول هن ينوب 
عن مروان لا دل على م وافقوه ء على أن الآمير قد يتشدد فى الآمر 
المندوب إذا رأىإعراض الناس عنه» فیکون قول نى هريرةمن هذا القبيل. 
وقول عمر فى حديث الموطبأ (لم تمنع أخاك ماينفعه ؟ وهولك نافع تسق 
به أولا وآخراء وهو لابضرك ) بان مئع جاره من سوق خلیج الى ارضه 
يدل على أن مثل ذلك الامر مقيد بأن لايعود ضررما إلى صاحب الجدار ؛ 
وأنْ زجرہ مبی على ما إذاكان الامر فصلحة الطرفين بل کانمر-رضی 
اللہ عنه - کثیرا ما یقوم بالدرة على من همل مصلحة نفسه كذلك. الرجل' 
النی ترك سق أرضه الخاصة به » وا زجر للصلحة شىء غير الحرمة السانه.د. 
فاذا حمل الپی فى الحديث على الندب لابيق تضادیینہ وين الأحادیت 
الدالة على حرمة مال المرء على آخبه إلا ما أعطاه عن طیب نفس ‏ والابة 
الدالة على حرمه أكل امال بالباطل من غير رضی صاحبه مخلافی ما إذا كنا 
النببى على الوجوب» فبہذا ظبر أن المبوز فى هذه المسا'لة على صواب.قال : 
الزرقانی فى شرح الموطأ : الى لتفزیه فيستحب أن لا نم عند الور 
ومالك » وأبى حنيفة والشافى فى الجديد ... وقال الشافعى فى القدم وأحد 
وإسحاق وأصحابالحديث: حبر إنامتثع اه بل كذلك علدالشافعی فیمختصر 


۱4۲ 
البويطى . فلا یکون أبو حنيفة بہذا خالف الآ الصحییمااصر یح » بل یکون 
جرى عل الجادة بأدلة واضحة ومعه ا پور . والله أعلم . 


لع رين الا حجار والارفى الاستطابه" 


۰ - وقال أيضا يضأ : « حدثنا عبدة بن سليارنف عن هشام بن عروة عن 
مرو بن خزیمة بن ثابت قال : قال النی- صلی الله عليه وسلم۔ :فی الاستطاية 
ٹلا أحجار لیس فما رجيع . حدئنا وكيع عن الأععش عن عبد الرحن 
ابن يزيد عن سلمان قال لہ بعض ا ش رکین وم یستہزئون : إنصاحيم یعاس 
حتی ا حرأۃ » فقال سلمان : أجل أمرنا أن لا نستقبل القبلة» ولا نستنجى 
بامانتا ؛ ولا نکن ر دون ثلاثة أحجار ليس فیہا رجيع ولاعظم . حدئا 
وک ۳ [سرائل عن أى (سحاق عن آی عبيدة عن‌عبد اللہ قال : خرج 
لی ۔ صل الله عليه وسل ۔ ۔ لحاجته فقال : اس لى ثلائةأاحجار: تأتيسته 
سحجرین ورولة» فأخذ الحجرين , وألق الروثة ء وقال : إنها ركس . وذكر 
أن أا حنيفة قال : لا يجزيه ذلك حىبتوضأإذا بق بعدالثلاثة الا حجار أ كثر 
من مقدار الدرم » . 

أقول : معنى ( حتی يتوضأ ) حتى يستطيب بالماء کا ف قول مر -رضی 
الله عنه فى الموطأ : ( يتوضأ وضوءاً ما تحت زاره ) أدخله مالك فى الموطأً 
رداً على من قال : إن عمرکان لايستنجى بالماء , ونما كان استنجاژه واستنجاء 
سائر ا مہاجرین بالاحجار » وقول ان المسيب فى الاستنجاء بالما. إا ذلك 
وضوء النساء؛ والا نصار کانوا يستطببون بالماء . 

ومنہم من مجمع بين الطبارتين الاحجار والاءکا"هل قباء » وفهم زل 
قوله تعالى ( فيه رجال حبون أن یتطہروا )؛ وقال عمد فی الموطأ بعد إخراجہ 
لحدين عبر :و.بذا تأخذ والاستنجاه بالماء أحب الینا من غيره » وهو قول 
أفى حشيفة رحمه الله تعالی | 


1F 

ووجه کون الاستنجاء بالماء احب کو نہ أكل فى التماہير . وحديث 
انس ف البخارى : (كان رسول الله صل اللہ عليه وسل - إذا خرج ماجته 
أجىء أنا وغلام معنا أداوة من ماء یعنی يستنجى به ) وحدیثه في هأيضاً (کان 
النى - صلی الله عليه وسام إذا تبرز لحاجته أتيته بماء فیفسل به )۰ ما يرد 
على من أنكر وقوع الاستنجاء الماء من النى ‏ صلى الله عليه وسلم - بل کان 
غالب أحواله ‏ عليه السلام ۔ ا مع بين الأحجار والماء . 

وفى الا کتفاءال حجار لا بد من بقاء شىء من‌النجاسة فى ا خرج وقدر 
أب و جنيفةذلك مقدار الظفرء و هو الذى یس عنه الا رم عنده كا فى مقدمة کستاب 
التعلم أسعو دين شيبة السندی؛ بل هذا التقدير س‌وی عن حرف شر 32 المنية لان 
أميرالحاج الحلى» فظہرآن أباحنیفةغیر منفردف الاستطاءة بالماء » ولدفها أدلة 
ناهضة «ودعوی لرومالا کتفاء بالاحجار (میدة عن أنتعضدها حجة كترىء 
والاظلافة ایست ما يقدح به المرء . 


الطلاق قبل التكاج _ 


۸۱ - وقال أيضاً : ہ حدثنا عبد العزيز بن عبد الصمد العمی عن مطر 
عن مرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال : قال رسو لاقه - صلی الله عليه 
وسلم - : لا طلاق إلا بعد نكاح , ولا عثق إلا بعد ملك . حدثنا حاد بن 
خالد عن هشام بن سعد عر الزهرى عن عروة عن عائشة قالت : 
لا طلاق إلا بعد نکاح . حدثنا وکح عن سفیان عن تمد بن الملنکدر عمن 
میم طاوسا يقول : قال الى - صلى الہ عليه وسلم ۔ لا طلاق إلا بعد تكاح. 
حدثنا ان فضيل عن ليث عن عبد الملك بن ميسرة عن التزالين سبرة عن 
على قال : لا طلاق إلا بعد نكاح . وذكر أن أہا حني-فة قال: إن حلف 
بطلاقها ثم تزوجبا طلقت » . 

أقول : أجمعت الامة على أن طلاق لا یقع قبل النکاح لقوله تعالى : 


۱:4 
(يا أبها الذين آمنوا إذا نکحتم اللزمضات ثم طلقتموهن . الآية ) فن علق 
الطلاق بالتكاح وقال : إن نكحتفلانة فى طالق. لا يعد هذا المعلق مطلقاً 
قبل النکاح ؛ ولا الطلاق واقعا قبل النکاح » وتا يمد مطلقا بعده حيث یقع 
الطلاق بعد عقد النکاح , فيكون هذا خارجا من متناول الآنة > ومن متناول 
حدیث المسور فى سان ابن ماجه ( لا طلاق قبل النكاح ) لان الطلاق فى تلك 
المسألة بعد النکاح لا قبله » ومثله أحاديث اللاب . وإلينه ذهب أو حنيفة 
وأصحاب٭اللائةء و عثيان البتی عامالبصرة , وهو قول‌لشوریو مالك » وإراهم 
الخعی'ومجاهد . والشعی وعمر بن عید الهزيز فا إذا خص » والاحاديثك 
الواردة فى أنه لا طلاق قل النکاح لا تخاو من اضطراب » ولذا ‏ خر جه 
البخاری وسل فاختلف آهل العلم فا إذا ع أو خص > والعموم مذه بأبى 
حنیفة وأصحابه » ما دام فى ا ملك » أو مضافا إلىالملك: وف علقة من علائق 
ا ملك سبق أن يينت ذلك فی ( التأنيب ) . وفی حديث أبن عمر فی الموطأ 
( إذا قال الرجل إذا نکحت فلانة فہی طالق فبى كذلك إذا نکحپا) قال 
عمد : بهذا ناخذ , وهو قول أبى حنيفة اه , وقال عبد الرزاق فى الصنف 
آخبرنا معمر عن الزهرى أنه قال : فى رجل قال : كل امآ أتزوجها فبى 
طالق » وكل أمة آشتریها فبى حرة» ه وکا قال . فقال له معمر : أوليس قد 
جاء لا طلاق قبل نکاح ء ولا عتق إلا بعد ملك ؟ قال إنما ذلك أن يقول 
الرجل : امرأة فلان طالق وعبد فلان حر اه وأخرج ابن ی شية نفسه فی | 
المصنف عن سام والقاسم ؛ وعمر بن عبد العزيز والشمی , والتخعی والزھری _ 
والاسود ومکحول وغیرهم فى رجل قال : إن تزوجت فلانة فبىطالق :أو 
يوم أتزوجها ہی طالق» أوكل امرأة أتزوجبا فبى طالق . قالوا : هو کا قال ؛ 
وفى لفظ يجوز ذلك عليه اھ : وتابع الشافعی ابن المسيب ف عدم‌الوقوع سواء 
عم أو خص وإليه ذهب أحمد , لکن دلالة الأحاديث على ما ذهی- وا إليه 
لست ببينة 4 نعم احنج الدارقطنى لمذهب الشافعى محدیثین فی سلنه صرحين 
في المسألة ء لکن في سند كل مهما مهم » فلايصلحان للاحتجاج مهما ۔فاستبان 


١6 
أن با حنيفة قوى الحجة فى الا غير مخالف للاٴثر الصحيح الصر بح » بل‎ 
. معه جميور الفقهاء‎ 


القضا, بیمین وشاهد 


۸۲ - وقال أيضاء: حدثنا وكيع عن سفیان عن جعفر بن ممد عن 
أبيه أن الى صلی الله عليه وسلم - قضی بيمين وشاهد . قال :قضى يبا على 
بين أظبرم . حدأنا زید بن الحباب عن سيف بن سلیمان عن قيس بن سعد 
عن مرو بن دینار عن ابن عباس أن الئی ۔۔ صلل اللهعليه وس - قعنى يسین 
وشاهد . حدثا ابن علية عن سوار عن ربعة قال ٠:‏ لت له فى شبادة 
شاهد ومين الطالب قال : وجد فى كتاب سعد . حدثنا عی بن سعيد عن 
عمد بن عجلان عن أبی الزناد أن عمر بن عبد العريز كتب إلى عبدا ید أن 
یقضی بالبین مع الشاهد قال ابن ی اناد وأخبرفی شيخءن مشیختہم أو من 
كبرائهم أن شرعا قضى بذلك . حدثنا بھی بن سعيد عن شبة عن حصين 
قال : قضى على عبد الله بن عتبة بشادة شاهد و مين الطالب . وذكر أن أيا 
حنيفة قال : لايحوز ذلك . 

أقول : الحديث الأزل مرسل» والثانى فيه سيف بن سلیان ول برض مد 
أبن الحسن, وقال می بن معين لها سا له عاس الدورىعن هذا الحديث: ليس 
محفوظ وسیف قدری كا فى الكامل ہ وقيس بن سعد لم یثہت ماعہ من عرو 
ابن دينار فہنا انقطاع فى نظر الطحاوی , وتکلف البق الجواب عن ذلك » 
ول يا'ت بنص واحد يقول فيه قبس فى هذا الحديث أو فى غيزه من أحادثہ 
( حدثنا مرو بن دينار ) سو المنعنة ء والعنعئة ليست من صيغ الاتصال ء 
وقال البخارى : لم يسمع مرو بن دينار هذا الحديثمن ابنعياسكا فی عللِ 
الترمذى , فیکون هنا انقطاع آخر » واخرج الدارقطی الحديث بسند له فيه 
ینہما طاوس » لکن فى سنده متروك ء فلا ینم ترقیع ا حرق بثقة ‏ نر یکون 
فيه انقطاعان لا يناهض الا بات فى الشبادة فى الأموال » والحديث النواتر 


۱۹ 
فى قصر المين على من آنکر » هذا حال آمثل أدلة القاثلین بالشاهد الواحد 
مع مين الطالب ؛ وحدیث أنى هريرة مما فسيه سيل فلا تقوم له حجة عند 
أصحابئا , وحديث ابن علية عن سوار عن ريعة بنأنى عبدالرحمن فيهزيادة 
( عن ابن لسعد بن عبادة قال:وجدنا فى کتاب سعد بن عبادة ) عد 
ری : کون ف سندهجهول وكتاب , وعيد اميد فى خبر أب ناد هو 

ابن عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب عامل عمو بن عبد العزيز بالکوفة » لکن 

ثبت رجوع عر بن عبد العزير عن ذلك ء فذهب الفرع يذهاب الأصل 
وقول ابن أى الزنادعن شريمكا تری» والواقع أنه کاس جين ذلك » 
لكن ف الشیء اليسير » وكان عمل عليه کل ما ورد هذا الى » وقعناء عبد 
الله بن عتبة فی ا بر الاخير حکم جز تجبل قرائنہ وملابسانه فا لايم 1 
وقال عمد فى الموطا بعد ذكره لحديث جعفر بن حد المرسل فالس ألة : (باغنا 
عن النی-صلى الله عليه وسلم- خلاف ذلك . ذکر ذلك ابن أنى ذئبءن ابن 
شباب الزهری . قال : سا لته عن الدين مع الشاهد فقال : بدعة » وأول من 
قضى بها معاوية ‏ وكان ابن شاب أعل عند أهل الحديث بالمدینة من غيره » 
وكذلك ابن جریج أيضا عن عطاء .بن ألى رباج . قال : كان القضاء الأول 
لا يقبل إلا شبادة شاهدین؛ فاٴول من قضی بالمین مع الشاهد عبد الملك بن 
وان اه ) وقد قال الليث بر سعد فماکتبہ إلى مالك فی صدد الرد 
على بعض مسائل آهل إلمدينة : ( ومن ذلك القضاء ء شبادةالشاهد » وین 
صاحب الحق . وقد عرفت أنه لم بزل يقضى به بالمديئة؛ وم یقض به آصحاب 
رسول الله صل الله عليه وسلم - بالشام ولا مصر ولاالعراق» ولم یکتب 
به الهم الخلفاء المبديون الراشدون أبو بكر وعمر؛ وعثمان؛ ثم ول عر بن 
عبد العريز ,وکا نکا قد علست فى إحياء السئن وقطع البدع» والجد فى إقامة 
الدین » والإصابة فى الر أى؛ والعل ما مضی من أمر الناس ؛ فکتب‌الیه‌رزیق 
ابن الحکم :إنك كنت تقضى بذاك ف الدینة ء بشهادة الشاهد ؛ وبين 


مدل 

صاحب الق » فكبتب الہ عمر :نا كنا نقضى بذلك بالمدينة » فوجدنا هل 
الشام على غير ذلك » فلا نقضىإلا بشبادة رجلين عدلینء أو رجلوامرأتين) 
أخرجه بی بن معين فى ( معرفة التاریخ والعال ) عن عبد الله بن الح 
- كاتب الليث ‏ عن الليث كما أخرجه أبو يعقوب الفسوی‌فی کتاب المعرفة 
والتاریخ ء و نقله ابن القم منه فى أعلام الموقعين بفرق سير فی انصين, 
والاول من حفوظات الظاهرية بدمشق » وم يذكر الليث عليا-كرم اللہ 
وجه س لان هكان فى صدد ذكر الخلفاء فى المدينة ‏ وعلى - رطی الله عله 
كان انتقل إلى الحكوفة . وترك بھی بن بی الليئى ناشر مذهب مالك, 
وراوية المرطاٴ فى الأندلس . رأى مالك فى الشاهد الواحد ويمين صاحب 
الق تبعا لرأى الث حنی جرى القضاء على ذلك بالانداس مدة طويلة کا 
تر ككثير من کار قضاة ا مالکیة فى الشرق من آمثال ا ماعیل القاضی وأں 
المباس أحد بن عبد الله الذعلى » وأں طاهر عمد بن احد الذهل وغبرم 
رأى مالك فى ذلك , وقال ابن عبد الر فى القیید قال أبو حنيفة ولسحابه, 
والتورى والاوزاعي لایقضی بالمين مع الشاهد » وهو قول عطاء والحم, 
واللخی وطائفتة اه ؛ وفی مصاف أبن ألى شيبة عن سود بن مرو عن 
أنى عوانة عن مغيرة عن ابراهیم والشعی فى الرجل يحكون لهالشاهد مع 
بمينه قلا : لا جوز إلا شبادة رجاین» أو رجل وامرأتين اه وہہذا بظبرآن 
الشعى معہم » وكذا الزهرى لما أخرجه ابن أى شيبة فى مصنفه عن حماد 
ابن خالد عن ابن أنى ذئب عن الزهرى . قال : هى بدعة , وأولمن قضى 
پا معاوية » وفى مصنف عبد الرزاق عن معمر سالت آلرھری ١‏ اليمين 
مع الشاهد ؛ فقال . هذا شی أحدثه الداس لا بد من شاهدين . وما عزاه 
يق اليه من خلاف ذلك لایصح لان فى سندهكلثوم إن زياد , وقد ضحفه 
الفسائى » وما فىأدلة الخالفينمن وجوه الخلل موضح فى ال جوھرالاق واصب 
الراقة ء فلیراجمہما من أراد المزيد » ولا يقسع المقام لا کثر مما ذکر ناه . 


۱۵۸ 


مال العيد عند البيع 


۸۳ وقال أيضا وحدثنا أبن عینة عن الزهرى عن سام عن أيه 
عن الني صلی الله عليه وسلم - قال: من باع عبدا ول مال فال لبائع إلا 
أن يشترط المبتاع . حدثنا وکیسم عن سفیان عن سلمة بن کیبل عمن مع 
جابر بن عبد الله يقول . قال رسول الہ ۔ صلی اللہ عليه وسلم - : من باع 
عبداً وله مال » فاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع قضى به سول الله ۔صلی 
اص عليه وسل- حدثنا حالم بن اسماعيل عن جعفر عن ابيه قال : قالعلى 
من باع عبداً وله مال فاله للبائع الا ان يشترط المبتاع. حدثنا عبدة عن عبيد 
ألله عن نافع عن ابن عمر قال : قال رسول الله - صلی الله عليه وسلم ۔ من 
باع عبداً وله مال فاله لسيده إلا أن بشسترط الذى اشستراه . حدثنا آبو 
الأحوص عن عبد العزيز بن رفيععن عطاء وابن أں مليكة قالا : قالرسول 
الله صلی الله عليه وسام .من باع عبدا فال للبائع إلا أن بشترط المبتاع 
يقول أشتريه منك وماله . وذكر أن أبا جنیفة قال : إن كان مال العبد أ كثر 
من القن لم يمر ذلك» . 

أقول: أبو حنيفة أخذ بتلك الاثار إلا عند ما خص عمومها أحاديث 
صحیحة ء فيحضل تعارض بين الآثار المذكورة فىهذ الياب » وبين أحاديث 
تحريم بیع الذهب والفنة إلا مثلا بثل وید ید ,لمع أبو حنيفةين هذه 
وبين تلك » بأن عد العام يراد به ماسوى الخاص؛ فرم بیع العبد مع ماله 
الزائد على ثمنه الجانس له حذرآ من الرباء وهذا من رسوخ قدمه فى الفقه» 
ومعه فى ذلك الشافعی . ومراده أن العبد إذا بیع بماثة دینار مثلا مع مالهالذى , 
هو عبارة عن عاٴئی دينار يكون فيه یع الذهب بالذهب متفاضلين » وأما 
مالك فقد أباح هذا بیع مطلقا سواء زاد تنه عل مالہ أم نقص مه ان 
له أم.غبر مجانس , وممه فى ذلك أهل الظاهر . فأ بو خنيفة لم غانف تلك 
الأثار ہل جع یبا وبين أحاديث الربا على م[ترى. ا هر حم مقابلة 


۹( 
الخاص پالعام . اللہ سبحانہ أعلم . 
خیار الشرط 


م - وقال أيضا:«حدثنا ابن علية عن سعيد بن أى عروبة عن قتادة 
عن الحسن عن عقبة بن عامر قال : قال النی ۔ صلی اللہ عليه وسلم - : عهدة 
الرقيق ثلاثة أيام . حدثنا ابن علية عن يونس عن الحسن قال : قال النى 
- صل اللہ عليه وسلم -: لا عبدة فوق أربع . حدثنا عباد بن العوام عن جمد 
ابناسحاق عن محمد بن حبى بن حبان قال :[ما جعل أبن الز بير عبدة الرقيق 
ثلاث لقول رسول الله صل الله عليه وسلم ‏ لمنقذ بن مرو قل : لا خلاية 
إذا بعت بیعاً ؛ فأنت بالحیسار ثلاثا . حدثنا ماد بن عالد عن مالك عن 
عبد الله بن أبى بکر قال: معت أبان بن عثیان وهشام بن اسماعيل يعليان 
العبدة فى الرقیق فى الحمى والبطن ثلاثة أيام ء وعهدة سنة فى الجنون والجذام 
وذكر أن أبا حنيفة قال : إذا افترقا فليس له أن يرد إلا بعیب کان چا ء. 

أقول : الحديث الأول فيه عنعنة ان أبى عروبة وقتادة ء وهما مدلسان. 
والحسن لم يسمع من عقبة ء والثانى من مرسلات امس والثالك رای 
يقبل لو صح العموم فى حديث منقذ بن عمرو ونص فى صلب العقد على 
دلك» والرابع أمر لم برفع الى العصوم کا تری ؛ وحديث لاخلابة خاص 
لاطب وله - صل اله عليه وسلم - أن خص من شاء با شاء» ولیس لا 
القول بالعموم مالم يكن فى الحديث صیغة تدل على العموم » وکان له الخيار 
بثلاثة أيام بمجرد أن قال : لاخلابة سواء نص على ثلاثة أيام آم لم ينض 
علیہا » وأبو حنيفة والشافعى وزفر يرون جواز اشتراط الخيار بثلائة أيام 
فى مجلس العقد فى غير الآموال الربوية » ولا يرون الزيادة علیہا : فاذا تم ' 
العقد بينم بالإبجاب والقبول من غير اشتراط خیار ثلاثة أيام فى مجلس 
لمقد لايكون للشتری رد المبيع الا بعيبكان فيه عند ی حتيفة » ويرى 


٦١ 
أبو يوسف ومحمد» وأحمد واسحاق امتداد الخبار الى الآمد الذى اشترط‎ 
اليه الخيار طال أم قصر  ویری مالك اختلاف الددباختلاف المبيع والعيب‎ 
كا سبق : وقال.محمد فى الوطا" عند حدیث ( لاخلابة ) :رى هذا لذلك‎ 
الرجل خاصة اه » فلا يكون خيار بالغين بدون تغرر» وقال عمد أيضا‎ 
عند ذکر أثر عبد اللہ ن آی بكر ف الوطا": لسنا نعرف عبدة الثلاث»‎ 
ولا عبدة السنة إلاأن بشترط ال جل خیار ثلاثة أيام  أو خيارسنة فيكون‎ 
ذلك ع لی ما اشترطءوأما فقو لأف حنيفهفلا يجو زالخار إلاثلاثة أيام اه حيث‎ 
ميرد السنةالتخيير بأ کر منثلائة أبام ف نظره,وقد اختلف ار واة ف الشخص‎ 
73 الذئ ورد فيه حديث ( لاخلابة ) منہم من بقول : إنه منقذن عمرو‎ 
سبق ؛ ومنہم من يقول : ته حبان بن متقذ : والله أعلم» فتبین من ذلك أن‎ 

ا حنيفة لم بخالف أثرا صحیحا صر عا بفيد السك العام فى هذه المسأة . 


وم - وقال أيضا : , حدثنا أبو عالد عنان جريج عن أبى الزہیر عن 
جار قال : قال رسول الله پگ - : اركبوا البدى بالعروف حى تجدوا 
ظبراً . حدثنا وکیع عن سفسیان عز, آئی الزناد عن الأعرج عن أبى هريرة: 
أن النی ‏ ييه - رأى رجلا یسوق بدن فقال : ار کیب . قال : إنها بدنة . 
قال : اركيها وإنكانت بدنة . حدثنا أبو خالد اللأحمر عن حميد عن أنس 
قال : رأى رسول الله صل اللہ عليه وسل - رجلا يسوق بدلة ۰ فقال : 
اركها . قال : إنها بدئة ۰ قال : ارما . حدثنا أبو الأحوض عن العلاء عن 
مرو بن مرة عن عكرمة قال : قال رجل لان عباس : ارکب البدئة ؟ قال : 
غير مثقل . قال : فنحلما ؟ قال : غير مجہد . حدئنا أبو خالد الأحمر عن ان 
جریج عمن حدثه ا قال : اركما. قال: ہا بدنة . قال : ارکہا . حدثنا 
أبو خالد الجنى عن حجاج عن أنى اسحاق عن على قال :یرکب بدنه 


۱ 
المعروف . وذكر أن أبا حنیفة قال : لاتركب إلا أن یصیب صاحہاجہد ٠.‏ 
أقول: قول أن حنیفة هو عدم ركوب ا ھدی إلاعندالضرورة والاعیاء 
وعلهذا یدلحدیثمسلم عن جاہر عن النى - يي :(ارکیہا بالمعروف إذا 
أ لئت اليما ) » وحديث أنس مرفوعا عند الطحاوى وفيه (رأىرجلا يسوق 
بدنة وقدجهد قال : اركبها ) ء وحديث ابن عير عنده أيضاء وفيه([ذاساقبدثة ٠‏ 
فأعيا ركيبا)» وحديث النسانی. وفيه ( وقد جبده المثى) وعلى هذا تحملتلك 
الأحاديث الى ذ كرها ابن ألى شيبة جمعابينالروايات»قيكون أمرہ۔علیہالسلام 
-لصاحب المدى بالركوب حيثرآه فیحالة جہد .لان ا لطلق حمل على المقيد 
عند اتحادالحادثة والسببولادلي لعل تعدد الحادثة إلا أن بعض الرواة أجل 
مافصله به‌ضیم, وغلا بعض الظاهرية فأوجب ال ركوب ؛ وهذا بعيد عن الفقه 
. وعن دلالة الأحاديث فى هذا الاب ء وأجاز جمہور الظاهرية الرکوب‌مطلقا 
لکن ينافيه حديث مسل »وما بمعناه من الاحادیت » وأجاز أبو جنيفة 
وأصحابه . ومالك والشافعی وأحمد وإسحاق ا ركوب عند الاضطرار وهو 
مذهب الشعى وا حسن البصرى وعطام وروی سعید بن منصورعن ابراھم 
النخعى : ان صاحب البدنة برکہا إذا أعيا قدر مايستريح على ظبرها . وعزا 
أبو بكر بن المرب المنع من ركو بها مطلقا إلى أنى حنیفة ء وهذا خطأ عض 
خالف المدون فى المذهب . وقد قال محمد بن الحسن الشیباق فی الموطأ : 
, أخبرنا مالك أخبرنا هشام بن عروة عن أيه آنه قال . إذا اضطررت إلی. 
ركوب بدتتك فاركيها رکو ا غير فاد. ٤۔‏ ثم ساق أحاديث ‏ ثم قال مد : 
ہ وہہذا تأخذ ء ومن اضطر إلى ركوب بدنته فلي رکہا ء فان نقصبا ذلك شيئا 
تصدق مما نقصباء وهو قول أنى حنيفة »| ه فہذا استبان مدارك .الأنمة فى 
المسألة , ووضح أن جواز اارکوب عند قيام الضرورة هو مغتضى الادلاے 
فيكو آبو حنيفة متمسکا بلب الرواية فى المسأله > لامخالفا الحديث المح 
الصریحء وقد غلط ابن المنذر فى عزو تجویز الركوب#مظلقا إلى أحدوإميحاق 
بل مذهبهما كذهب الجماعة فى تقبيد التجويز بالحاجة کا فی جامع الترمذى ,قال 
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الشافمى فى الأوسط : ليس ركو به إلامن ضرورة . کی اجموع؛ وقد خص 
البدر العيى وجوه الاختلاف فى ركوب المدى فى عمدة القارى ( ۽ - ۷۰۵) 
فقال : الأول الجواز مطلقاو به قال عروة بن الز یر ونسبه ابنالمنذر إلى أحمد 
وإسحاق وبه قالت الظاهرية . .. وهو المنقول عن الققال وا ماوردی بوالثاف 
تقييده بالحاجة كا هو قول عن أنى حامد والبند ننجى وغيرهماء وقال 
ارویانی : تحويزه بغير ا حاجة خالف للنص » وهو الذى نقله الترمذى عن 
الشافعی حيث قال : وقدر رخص قوم من آهل العلم من أصحاب الى صلی 
الله عليه وسلم وغیرہم ركوب البدنة إذا احتاج [لی‌ظبرها » وهو قولالشافیٰ 
وأحمد وإحاق ۱ م وهذا هو المنقول عن جماعة من التابعين آنہا لاترکب إلا 
عند الاضطرار الى ذلك ء وهوالنقول عن الشعی والحسن البصرى وعطاء 
بن أنى رباج وهو قول أنى حنيفة وأصحابه ء فإذلك قیدہ صاحب المدايةمن 
أصحابنا بالاضطرار إلى ذلك » والثالث كراهة الركوب من غير حاجة وهو 
وهو الذى نقلہ ابن عبد ابر عن مالك والشافعی:ء والرابع ماقاله ابن‌العربی 
انها تركب الضرورة فاذا إستراح نول لحدیث مسلم ( اركما بالعروف إذا 
ألجئت الیہا حتى تد ظبراً ) ولا روى سعيد بن منصور عن ابزاهم التخعى 
( کہا اذا أعيا قدر ما یستریم على ظبرها )ء والخامس النع من الرکوت 
مطلقا نقله ابن العربی عن أبى حنبفة وشنع عليه بغير وجه ‏ وغلط فى هذا 
العزولآن مذهب أبى حنيفةهو مانقلناہ عن محمدہن الحسنوصاحب اطدایة۔ 
والسادس وجوب ال رکوب کا نقله ابن عبد ار عن بعض الظاهرية هی 
مالخصناه من کلام البدر العینی والواقع أن التجويز المطلق مذهب الظاهرية 
والتجویزالقید مذهب ا مہور ولا قائل بالمنع الطلق وقال أبن رشد الحفيد: 
ذهب أهل الظاهر الى أن ركوب الہدی جائز من عبرورة ومن غير ضرورة 
وبعضیم أرجب ذلك » وكره جمہور فقبّاءاالامصار رکویا مر غير 

ضر ورة اھ . 


۱۰۳ 
لا کل من الہدی 

٦۔‏ وقال أيضا : «حد ثناوكيع عنابن یلیل عنعطاء وعن عبدالکریم 
عن معاذ بن سعد عن سنان بن سلبة أن النبى ‏ صلی الله عليه وسلم ‏ قال ف 
هدى التطوع : لايا كل فان أكل غرم ٠‏ حدثنا حفص عن ليث عن مجاهد 
عن عبر قال : من أهدى هديا تطوعاء فعطب نحره دون الحرم » ول يأ کل 
مه فان أكل منه فعليه البدل . حدثنا اين علية عن آبی التياح عن مومی بن 
سلبة عن أبن عباس أن الى - صلی اللہ عليه وسلم - بعث بیان عشرة بدنة 
مع رجل وأمره فیہا بالمر ہ فانطلق ثم رجع اليه. فقال : أرأيت إن آزحف 
علينا نا ثى:؟ قال : انجرہائم اغمس نملہا فی دمها , مم اجعل على صفحتہا 
ولا تأ کل منها نت » ولا أحد من رفقتك . حدئنا وکیام عنهشام عن أبيه 
عن ناجية ا حراعی قال : قلت یارسول الله كيف نصنع »۱ عطب من الہدن؟ 
قال : انحره واس نعله فى دمه ء وخل بين الناس وييئه .وذ كرأن أباحنيفة 

قال : پا کل منہا أهل الرفقة ». 
آقول : ابن أبى ليل ف السند الأول سىء الحفظ » ومعاذ ن سعد مجہول, 
و ليث ف ار ان هو ابن یلیم مدلس مختلط × وقد عنین ويجامد لم 
يسمع من مر » والحديث الثالث أخرجه ملم ؛ وأوحف على صيغة المعلوم 
معن أعیاء وھی رواية الحدئین : فلا یمدل عنما إلى قول الخطنى منأنه عق 
صیخة انجہول معی جعل بزحف على المقعد من الاعباء . وإن كان هذا صدا 
أيضا فى اللغةء والرواية هی القاضيةء وناجیة فى الخير الآخير : هو ابن جندب 
الاسلی عند الواقدى فى حد ت الحديبية, وأما حديث ذوّ یپ عاد مسل فی 
سنده رواية قتادة عن سنان. وم يدرك کنا قال ابن معين وفی مجمع الروائد 
عدة أحاديث بين عالہا أبو املیسن الپیشمی » وقبله الحافظ الزيلعى فى نصب 
الرایة ء وقد أجازت جائشة - رضی اللہ عا أكل صاحب الہدی من هدی 


ای ١‏ ۵ -۱۱ ۔لکت 
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التطوع اذا عطب فى الطری ق کا فى شروح مس » وابمپور على المنع حدیث 


ابن عباس السابق ذكره ؛ وروی أبو يوسف فى الآثار عن أبى حليفة عن 
منصور عن ابراهم عن‌عائشة (خالته ) أن زوجها أهدئ هديا تطوعا فمطب» 
وحرہ وغس نله فى دمه ,ثم ضرب بها على جلبه ثم تركه » وسألت خالته 
(عائشة) عن ذلك عائشة ‏ رضى اللہ عنما فقالت : أ كله أحب إلى من ترکہ 
للسباع اھ فظہر من ذلك أن مذهب عائشة ليس إباحة أكله مطلقا ء بل عند 
وقوع العطب فىموضعلايوجدفيهفقراء بأ كلو ندحذرا من إضاعة المال؛ وهی 
حرام أيضاءفملت الحديثعلىما اذا کانالمطب فغير مثل هذا الموضع؛ وقال 
محمد بن الحسن فى الاثار : أخير نا آبر حنیفة حدثنا منصور بن المعتمر عن 
ابراه النخعی عن خالته عن عائشة : آم المؤمنين ‏ رضی الله عنها ‏ قالت : 
سأاتها عن ادى إذا عطب فى الطریق كيف یصنغ به ؟ قالت : أكله أحب 
الى من ترکہ للسباع . وقال أبو حنيفة : فان کان واجبا فاصنع به ما احیبت؛ 
وعليك مکانه بعنی هدیا آخر ‏ ون کان تطوعا فتصدق به على الفقراء » فان 
کان ذلك فى مكان لا يؤجد فيه الفقراء فانحرہء وانحس نعلہ فى دمه » ثم 
اضرب به صفحته ثم خل بينه وبين الناس يأ كلون » فان أكات منه شیا 
فعليك مكان ما أكلت » وان شثت صنعت به ما أحبيت » وعليك مکانه .قال 
محمد : وهذا تأخذ ام وأين هذا ا عزا اليه المصنف هنا ؟1. ووجه الفرق 
بين هدى التطوع والحدى الواجب أن التطوع ليس على المبدى بدلهإذا عطب 
فسیله التصدق به على الفقراء , فلا يكون للہدی ولا لاصحابه الاغنیاء أن 
با کلوا منه وأما الحدى الواجب فعلى المبدى بدله ؛ فيتصرف فى العاطب کا 
يشاء ؛ وعند وصوط) إلى امحل » وذبحبما هناك يكون الذیح هو اانسك دون 
اللحم؛ فلا یکون سبيله الفقرا۔ء فلا ما نع من أ كل صاحب المدى وغیزه؛ 
واقتصر آبو حنيفة إباحة الا كل على هدی الفتع والقران والتطوع عند ذيحه 
فی حله ‏ وتفصیل لاف فى ذلك فى عمدة القاری للبدر العبى (4 -- ۷۳۳) 
والله أعل . . ار 


هبة المسروق للسارق 


۷ _ وقال أيضاً :«حدثنا جرير عن منصور عن مجاهد قال :كانصفوان 
ابن أمية من الطلقاء فأنى رسول الله صل الله عليه وسل فآناخ راحاته 
ووضع رداءہ علیہا ثم تنحى لیقضی الحاجة :اہ رجسل فسرق رداءه ؛ 
تأخذه فأتى به الى ۔ صل الله عليه وسلم - فأمر به أن تقطع يده . قال : 
با رسول الله تقطمه فى ردائنا؟ أهبه له .فقال : فبلا قبل أن تأتينى به ؟. 

حدثنا ان عبينة عن عمرو عن طاوس قال ؛ قیل لصفزان بن أمية وهو بأعلى 
مكة : لا دين لمن ل ماجر ء فقال : واقہ لا أصل إلى أهل حتی آتی المدينة » 
فنزل على العباس فاضطجع فى المسجد ؛ وخميصته تحت رأسه ‏ اء سارق 
7 فسرقهامن نحت رأسه, فأتى به النى ‏ صل الله عليه وسل - فقال : إن 
هذا سارق , فأمر به فقطع » فقال : هی لہ » فقال : هلا قبل أن تأتيى به 5 
وذكر أن یا حنيفة قال : إذا وهبها له درىء عنه الحد ء . 

أقول : الحدیثان م‌سلان على اختلافہمافی اللفظ والعی » وصيغة 
بجاهد وطاوس صينة انقطاع » وهو مرسل عند مالك أيضسا فی روایات 
جپور أصحابه » وما من طریق من طرق روايته عند آق داود واللسای» 
وان ماجه وأحمدوالطيراى إلا وفه کلام کا تجد تفصیل ذلك فى نصب ارایف 
ومع ذلك أخذ محدیث صفوان هذا معظم الفقہا؛ وأخرجه مد فى الوطا" 
بطريق الزهرى عن حفيد صفوان بن أمية صفوان بن عبد اللہ , ثم قال : إذا 
رفع السارق إلى الامام . أو القاذف فوهب صاحب الحد حده ينغ إلامام 
أن يعطل الحد ‏ ولكنه عضیه ؛ وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقبائنا اه . 
فأين هذا ما عزاه المصنف إلى أي حنیفة ؟1 . 


حل 


صلاة الوتر على الراحلة 


۸۸ - وقال أيضا : «حدلنا بی بن سعيد عن ان عجلان عن نافع عن 
ا ار . قال : وكان النی ا 

- يفعله . حدثنا أو داود الطبالمى عن عباد بن منصور عن عكرمة عن 
د ساس نآ ول :الوتر على الراحلة . حدثنا وكيع عن سقيان 
عن ٹور عن أبيه أن علي كان يوتر على راحلنه حدثنا ان أنى عدى عن 
أشعءث قال :کان الحسن لا برى بأساً أن يوتر الرجل على راحلته . حدثنا يزيد 
أبن هارون عن عي بن سغيد عن عمر بن نافع أن أباه كان یوتز على البعير . 
حدثنا عمرو بن تمد عن ابن أى رواد عن موس بن عقبة قال : : صحبت سالما» 
فتخلفت عنه بالطريق . فقال : ما خلفك ؟ فقات : أوترت . قال : فبلا على 
راحلتك ؟ . وذکر أن أبا حنيقة قال : لا جزیه أن يوئر علا , . 


أقول :ری أبو حنیفة وأصحابه أن و 0 فرض عملی لا يكفر 


منكره: لکن ارک يأ م لكثرة ماورد فى ذلك من الا حادیت منها حدیث 
( إن الله زاك صلاة 8 ا 
آخرجه أ جد وان راهوه ؛ أبو دارد وال مذى . وان ماجه وا حا 
وغيرم وف نصب ال ایة تفصل دأ ا ذلك وعد أخرجالحافظ الزیلمی 
أحاديث .پذا ال . وا اشم عبد هی انا بلمیی ( شف الستر عن 


فرضية الوتر ) وساق فه الأحاديك :الى ,تمك به أصحابنا ء وفملمثل ذلك 
مولانا محمد أنور شاه السكم مر ی صاحب فيض البارى فىكتابه (كشف 
الستر عن صلاة الور ) - زهو لوح - واي وشی الع للامة التبانویی 
الجزه السادس من إعلاء "نن فى تحقيق المألة ما لا تج فى كتاب سوا 
فستتی بذلك عن التوسع فى سان ن أدلة المنفية فی ذلك: وعدم ذكر الحج 

حديث الأعرانى فى صحیح البخارى يدل على أنه منقدم على وجوب 0 
فلا یفید عدم ذكر الوثر فيه عدم وجو به لان وجوبه فى زمن متأخ رکا يدل 


١ 

على ذلك لفظ ( زادع ) فى الحديث » على أن وجوب ونر ظى فلا يص فى 
صف ااصلوات انس الثابت وجوما بالدليل القطعی ء فلا يكون الاقتصار 
على الس فى الأحاديث منافضا لفرضية الوتر لا نها +می‌الفرض‌العملی وهو 
الوجوب الظی . والحديث الو . فی هذا الباب فى سندہ ا نعجلان [عاآوزده 
مسل فى المتابعات ول :متي به ؛ وحى ان .۰ أن آهل الاسكتدريةطردوه 
يسبب الإثفار, والسكلام فيه معروف ‏ وب" +٠‏ حديث حنظلة بن أنى 
سفیاں عن نافع عن ان عبر أنه کان يصنى على راحل-م* . وور بالآرض 2 
ويزعم أن النى صلى اللهعليه وسل - فعل كذلك اہ ومتنظلة ثقة اتفاقاومن 
رجال الستة : وباق الآثار يمول عند ال حنفیة على ۱۰ قبل وجوبالوتر » على 
. أن الكلام فى عكرمة وأشعث بن سوار وعبد العزيز بن أنى روادمعروف؛ 
وعن مر بن نافع يقول ان سعد. لا حتجون حديثه وإن انتق بعض حدیثه 
فی الصجيحين. واما ور بن ١ں‏ فاختة ف كن من أركان الكذب عند الثورى؛ 
وقال محمدق ااوطا : أخبرنا ءالك آئرر نا أبو بكر بن عر عن سعيد بن يسار 
أن النى - صل الله عليه وس - أوتر على داحلنه (۱) ثم قال : فد جاء هذا 
الحديث وجاء غيره ( كحديث حنظلة) فأحب إلينا أنيصلى على راحلنه تطوعا 
ما بدا له فاذا بلغ الوتر نزل فأوتر على الأرض » وهو قول عبر بن ا خطاب 
وعد الله بن عمر ؛ وهو قول أنى ح:فة والعامة من ذقبائنا اه فبذلك یفاہر 
أن قوة الحجة فی جانبه فلا أفل مر أن .ذم عر الاحو ط ‏ والشیخ عدالی 
اللکنوی حب أن یتدا ؟ اليه فى بض المسائل ؛ ویتسرع فى الک قل أن 
يستقصى فى البحث . فنامت آلانظار إلى داك . وقال محمد أيضا فى الم طأ فى 
باب الصلاة على الدابة السفر : فا ما الوئروالمكتوبة فالہما تصلیت.ان على 
الأرض » و بذلك جاءت الآثار ؛ مم ساق عن أنى حلیفة عن حصیں ( آن ان 


(۱) وهذا كاترى مرسل ؛ بل ليس لاف بكر بن حر هذا غير هذا 


الحديث ف الموطا فصلا عن الصحيحين و كل لا يقاوم ما الفق عل والئفلات 


۱۹۸ 


عمر [ذا كانت الفريضة أو الوتر رل فصلى ) وعن عمر بن ذر عن مجامد أنه 
( بفزل قببل الفجر فیوتر بالأرض) وعن محمد بن أبانعن ماد بن أبىسليهان 
عن مجاهد عن أبن عمر : إلا المكتوبة والوتر فانهكان ينزل ما ء فسألته عن 
ذلك فقال :كان رسول الله - صل الله عليه وسل - يفعله . وحکی عن عروة 
أنەکان ينزل للوتر ,وروی محمد أيضاً عن عالد بن عبد الله عن المخيرة الضی 
عن ابراهي النخعى أن ابن عر كان ينزل للسكتوبة والوتر, وروی أیضاعن 
الفضل بن غزوان عن نافع عن ابن عمر أنه اذا أراد أن پوت تول فأوتر ام 
وف عمدة القارى (م ‏ 405 ) : وقال محمد بن سيرين و عروة بن الزيير . 
واہراھیم اللخعی وأبو حنیفة؛ وأبو یوسف: ومحمد لا جوز الوتر إلا على 
الارض کا فی الفرائض : ويروى ذلك عن عمر بن الخطاب » وابنه عبدالله فى 
رواية ذكرها ابن ألى شيبة فى مصنفه : واحت ج أهلهذه المقالة بمارواه الطحاوى 
عن يزيد بن سنان حد ثنا آبو عاصم ثنا حنظلة بن أبى سفيان عن نافع عن ابن 
عمر أنه كان يصلى على راحلته > ويور بالارض . ویزعم أن رسول الله 
5 صل الله عليه وسلم ‏ كذلككان يفعل , وهذا إسناد صحييم؛ وهو لاف 
حديث الباب: وروی الطحاوی عن بكار القاضی عن عثمان بن عمر وبکر بن 
بكار كلاهما عن‌عمر بن ذر عن مجاهد أن ابن عمركان یصل یف السفر على بعيره 
یما تو جه به ؛ فاذاكان فى السفر نزل فأوتر . . وأخرجه أحمد فى مسنده من 
حديث سعيد بن جبير أن ابن عمر كان يصل على راحلته تطوعا ؛ فاذا أراد أن 
بوتر نول فأوتر على الأرض» وعتمل أن بكون صلاته على الراحلة فى 
: رواية فى وقت أن لم یکن بلغه نسخ ذلك ہ وعلى کل حال الحاظر یقسدم على 
البیح ؛ فیکون قول أبى حنیفة هو الآوثق الأحوط؛ وس أهل العم من ری 
صلاة الوتر على الراحلة من رخصة السفر » وإلى ذلك ذهب عطاء والحسن . 
وسال وناقع . ومالك والشافی , وأحمد وإسحاق وغيرجم : وبعد المل.بأدلة 
أنى حنيفة فى هذه السألة الاجتہادیة يمل أنه ما حالف ال ثر الصحبح 
الصریم . 


۱۹۹ 
سور السنور 


م - وقال أيضاً : حدثنا زید بن اباب عن مالك بن أنس عن 
سا ها ان أن ی الأنصارى عن حميدة : بات عبيد بن راغ 
'عن كيشة: بنت کعب۔وکانت تحت بعض ولد أىقتادف 5 ضبتلای فتادة 

ماء بتوضاً به لخاءت هرة تشرب ء فأصفى لا الاناء , لجملت تنظر , فقال : 
یا ابنة أخى تعجبين ؟ قال رسول الله - صلى الله علیسهوسل - : إنها ليست 
پنجس :ھی من الطوافين عليكم أو من الطوافات . حدثنا ان‌عيينة عن أيوب 
عن عكرمة قال: کان أبو قتادة بدتی الاناء منالحر فيلغ فيه ام پتوضأسوره. 
حدئنا ان علية عن خالد عن عكرمة عن ابن عباس قال : قال : اهر من‌متاع 
الييت . حدثنا ريك عن الركين عن صفیة : بفت داب قالت : سالت حسيك 
ان على عن المر ء فقال :ھی من آهل البیت . حدثنا البکراوی عن ا جربری 
قال : ولفت هرة فى .طهور لا قتادة» قتوضأ بفضلبا ٠‏ وذكر عن أنى حنیفة 
أنه كره سؤر السنور 

أقول : عبيد بن رافع :هو عبيد بن رفاعة بن رافع.نسبه المصنف الی‌جده, 
وحيدة ؛ هى زوجة إسحاق ؛ وكيشة : خالة حميدة ؛ وكعب : هو ان مالك ۽ 
و بعض ولد أ قتادۃ :هو عبد الله التابعی الشپور » فعلت تنظر أى كبشة . 
قال ان مندة وی نا رت هذا افرع 
وحلہما عل ا ممالہ(١)‏ ولا يثبت هذا ابر من وجه من الوجوه اه . فیکون 
. من صححه عول على إخراج مالك فا الحديث اا 
من التثبت؛ لکن هذا تقلید : وعحكرمة لم يدرك آبا قنادة؛ وبنت داب 
بو ()؛واب‌کراوی :هو عبد الرحمن بن عنهان البصری. طرحه الناس؛ 
والجريرى : هو سعيد بن إا اس البصری بينه وبين ای قتادة مفازة » وقد 

)۱ وقول الذهي ف النساء امجبولات لا جدی‌هنا لعدم اتحصار الخلل 
في ذلك هنا 


۷۱۷۰ 
حدث قرة بن خالد عن ممد بن سيرين عن أبى هريرة عنالنی۔ صلی اش علیہ 
وسلد (یفسل الإناء من ولوغ الحرة مرة أو مرتين ) کا فى معانی الا ثار » 
وروی اابرمذى فى جامعه عنسوار بن عبد الله العنبری عن المعتمر بن‌سلیمان 
عن أيوب عن ابن سيرين عن أنى هريرة عن النى - صلى الله عليه وسلم - 
( وإذا ولغت اضرۃ غسل مرة) وقال حسن مجح ؛ وسوار هذا متأخر 
موئق کا ذكره ابن حبان » ووقفه بعضهم . قال مد فى الموطأ بعد أن ذ کر 
حديث كبشة :لا باس بأن یتوضاً بفضل سؤر افرةه وغيره أحب إلينا منه. 

وهو قول آن حنیفة اھ . 

وقال مد أيضا فى الآثار : أخيرنا آبو حتيقة عن ماد عن ابراهيم فى 
السنور يشرب من الإناء قال : هی من آهل البيت . لا باس بشرب فضلباء 
فا لته أپتطہر بفضلہا لاصلاة ؟ فقال . إن الله أرخص الاء . ول ياأءره وم 
ينبه . قال محمد : قال أب حثيفة غيره أحب إلى منہء ون توضأ منه آجزآه 
وان شر به فلا باس به ؤال عرد : ويتول أي ية نأخذ اه . وأين هذا من 
ع و الصنف ؟! کون كراهة استعال سور افُرة كراهة تبزره عنده؛ ومعه 
فى ذلك جمیعمن سوی أنى يوسف من أصحابه کا نص على ذلك ابن عبد البر؛ 
ومن أهل العلل من قال فى امع بين الآثار الختلفة فى سؤر السنور بأنو جوب 
غسل الإناء س ولو غه إذاكان ولو غه إثر أكله لقائر ونحوہ حيث یتنج سالء 
إذ ذاك یا ؛ وعدم وجوب غسلہ مرها کار فی غر هذه الحالة لاه تسح 
وبزیل أثر ما أ تاه فی غاب الس عة كأ هو مداد :ومع ذلك مقتضى القساس 
نجاسة سؤره لكونه سؤر حيو انغيرماً كول كن دن الطوافات فى البیوت, 
فیکوں فى إيجاب التحرز منه حرج عم ۰ م بطبارة سؤره لاضرورة ا 
أدار الى ذلك لفظ ( فانبا من ااطواعات ) فسکون الأعدل عند عدم التيقن 
بولوغه فى تجاسة أن حك على سؤر اطرۃ بأنه مكروه تنزها » وهذا هو الذى 
نعلہ أبو حنيفة فى المسألة . والله سبحانه أعلى ء 


۱-۷۱ 


المسح على الجرر س 

ةس وقال أيضا : حدثنا و يع عن سفيان عن أبى قيس الاودی عن 
هزيل بن شرحبيل الآودى عن المغيرة بن شعبة أن التبى - صل الله عايه 
وسلم - بالء ثم توضأ دمسح على الجوربين والنصلین . حدثنا ابن إدريس 
عن حصين عن أبى ظبیان قال: رأيت عليا بال قاثما, ثم توضأ وسسح عل 
عليه . حدثنا وكيع عن سفیسان عن حبیب عن زيد ان علا بال ومسح على 
النعلين . حدثنا وکیع عن سفيان عن زبير عن أ کتل عن سويد بن غفلة أن 
علا بال ؛ ومسح على النعاین . حدثنا شريك عن يعلى بن عطاء عن أوس بن 
آبی أوس عن أببه قال :کشت مع أبى فاتهى إلىماء من مياه الاعراب » فتوضا 
ومسح على نعلبه » فقلت له فى ذلك , فقال : لا أزيدك علىهارأيت النی۔ صلى 
الله عليه وسل - صنع . حدثنا ابن مپدی عن سفيان عن واضل عن سعيد بن 
عبد اللہ بن ضرار أن آنس‌بن‌مالك توضأ ؛ فسحعل جور بين من مرعزی, (01 
حدثنا أبو بكر بن عیاش عن عبد الله بن سعيد عن جده قال : رأيتعلياً بال 
بأرحبة : ثم مسح على جوربيه ونعلیہ . وذكر أن با حتيفة كان یکره امسج 
,ورین والفعان إلا أن کون آسفاہنا جاردا 

تك قال اللسائی فى سد الگ ب لا فيز ؟ :ا تایغ أنا قیس عل 


5 لام مسج عل القن زج 


هده الرواية » والصحيم عن المقيرة أده هليه 
وقال أبو داود فى سننەکان أن مہدی, لاد ت هذا الحديث لان المعروف 
عن المغيرة أن البی - صن اشعايه دسل - مسح على الخفسين اه ثم ذکر عن 
۳ من الصحابة لسم على الجودبين» وذكر البيق حديث الغيرة هذا 
وقال : إنه حديث منكر . ضعفه الثورى وان مپدی, وأحمد وان مسين» 
وابن المديى ومسل ء والمدروف عن المغيرة السح على الخفين » وہروی عن 


)۱( بکسر فسكون فتكسر فتشديد وقصر : الزغب تحت شعر المنز . 


AVY 
جماعة أنهم فعلوه اه . قال النووی : كل واحد من هؤلاء لو انفرد لقدم على‎ 
يقبل قول الترمفذى إنه حسن‎ e 
E اه بح اه وقالمسلم : أبو قيس وعزیل لاعتملان ء وخصوصاً‎ 
وما لاہ مومى فابن ماجه لیس بالمتصلولا بالقوى عند ألى داوده‎ . 5-6 
ووجه ذلك موضح فى نصب الراية ء وما يعرى الى بلال فی معجم الطبرای‎ 
کک 7 ہہ"‎ 
الباب,عل أن أا ن با ظبيانحصين بن جندب لم ثبت لدسماع من على عند أنىساءم؛‎ 
وقد روی‌السح على الجو رين عن نحو عشرين صحاياً غير من ذکرم‎ 
المصنف هنا بأسانيد تختلف قوة وضعفاء اكا أدون على کل حال من‎ 
روایات المح على الخفين لآن السح على الخفين مروی عن نحو سبعين‎ 
صحابيا » والجورب قد يكون تخينا منعلا » وقد لا یکون کذاك - وعلى‎ 
كل حال كان الجورب ف ذلك العصر مر الصوف بحيث يدف الزجل‎ 
کیا يقول ان العرن ؛ ول تكن معروفة عندهم تلك الجوارب الرقیقة من‎ 

القطن وغیره - فا لم رشبت وصف ماکان يلبسه النی - صل الله عليه وس - 

وأصحابه - ری الله عنهم - ومسحون عليه من الجوارب لا نستطيع أن 
ننزل إلى مادون الجورب الٹخین المنعل » وهو الذى يكون فی معنی الخف ؛ 
قلا یکون للمتساهلين فى المسألة دليل واضح » ولم بردعنالنى ‏ صلى اللہ عليه 
وس ( امسحوا عل الجوربين ) حى نستدل بعمومه على جوار السح علىكل 
أ نواع الجوارب کا فى غاية المقصود فى شرح سنن أنى داود؛ وهناك تفصیل 
جید فى المسألة » وا مشہور أن أنا با حنيفة لا پیح المسح على ا جوربین إلا اذا 
کانا متعلين أو بجلدين حملا للمطلق على فرده ال کل احتياطا فى دن الله » 
وبمك رجوعه إلى قول صاحبيه فى الا كتفا بالتخينين المماسكين بأنفسہما 
على الساقين » واضطربت أقوال الشافعية » لکن اقتضر ا مہذب على الصفيق 
المنعل » واحد مع الصاحين .ومالك فى الأشبر يرى السح على الحفین من 
رخصة السفر فيضلا عن المسح على الجوربين ؛ وتفصیل اختلافیم فى كتب 


۱۷۳ 


الم فظبر أن أب حنيقة م حالف أمراً م نيت من الشارع , »بل حل فعله عليه 
السلام على ماهو فى معنى ى الف واقہ لله أعلم . 


وجوب الوتر 


۱ - وقال أيضا : وحدثنا يزيد عن بی بن سعيد أن محمد بن يحي بن 
حبانأخبرہ عن ابن یریز القرشی أنه اخبرہ عن المسدجى ‏ رجل من بی 
کنانة ۔ أنه اخبره أن رجلا من ال نصار کان بااشام یکنی أبا عمد » وکانتله 
صحبة» فآخبره أن الو تر واجب »ء فذ کر الخدجى أنه راح الىمعيادة بن ااصامی 
فا"خبره » فقال عبادة : کذب أبو محمد . معت نی - صلی الله عليه وسل 
يقول : مس صلوات کتبہن الله على العباد . .من جا بين لم یضیع هن حقہن 
جاء وله عند الله عبد أن يدخله الجنة ء ومن انتقص من حقہن جاء ولس له 
عند الله عبد . إن شاء عذبه ون شاء أدخله الجنة . جدثنا معاذ بن معاذ .عن 
أبن عون عن مسل مولى عبد القیس قال : قال رجل لابن عمر : أرأيت الور 
سنة هو قال : ما سنة؟ أوتر النى - لا وأوتر المسدون . قال : لا. أسنة 
هو ؟قال مہ؛ أتعقل ؟ أوتر النى - - صل الله عليه وسلم ‏ وأوتر السلون . 
حدثنا آبوخالد ی حجاج عن أ اسخاق عن عاصم بن ضمرة ”عن على قال: 
ثيل له الوئر قال : أوتر النى - ۔ صل الله عليه وسل وثبت عليه السابون . 
حد أپر خالد عن حجاج عن أبى اسحق عن عاصم بنضمرة قال :قال على 
الوٹر ليس بحم كالصلاة المكتوبة ٠‏ حدئنا ابن المبارك عن عيد الکرم عن 
سعید بن المسيب قال : سن النى ‏ صلی الله عليه وسل ۔ الوت رکا سن الفطر 
والأضحى . حدثنا حفص عن ليث عن مجاهد قال : الوتر سنة . حدثنا ابن 
فضیل عن مطرف عن الشعی أنه سثل عن رجل نسی الوتر قال : لا يعثره 
کا" ما هی فريضة . حدثنا سول بن وسفف عن عمروعن الحسن أنه کان لایری 
الوتر فريضة . حدثنا وكيع عن اسر ایل عن جار عن عطاء ومحمدين على 
وال : الاضحی والوتر سنة .وذکر أن ابا حنيفة قال : : الو تر فريطة » 


١4 


أقول: فی الحديث الأول فى رواية عند الحافظ الزيلعى زيادة ( سأله 
رجل عن الوتر آواجب هو ؟ قال : نعم كوجوب الصلاة ) فیکون رد عبادة 
منصباً على قوله (كوجو بالصلاة ) و يقل أحد بذلك » ولايصح أنيقوله 
أحد لان وجوب الصلاة بدليل قطعى يازم [ کفار جاحده مخلاف الوتره 
فان وجوبه ثبت بدلیل ظی یأنم تارکه, ولكن لایکفر متكر وجوبه» ولذا 
ذکر عبادة ؛ ااصلوات الس ؛ والحديث لايفيم حق الفہم الا باستعراض 
جميع الفاظه لان بعض الرواة قد ختصر الحديث؛ فتختل دلالة الحديث» 
وأبو محمد الا تصاری الصحان:هو مسعود بن أوس عند ابن عبد البر »وقيل 
غيره» وتکذیبه بمعنى تخطنته کا هو لغة أهل المدينة على ما ذ کره أبن حجر 
فى التلخيص » ولا سم أن الافتا. إنما هوهو ضع تخطثة » و لیس وضع 
تسکذیب , والحديث ما آخرجه مالك فى الوطا ء فرصححه من يعو على 
بت مالك ۰ لکن فى سنده أبو رفيع المخدجى اعترف ابن عبد ابر باه 
مجہول » و استغرب أبن دفیق العيد تصحيحه الحدیث مع هذا الاعتراف» 
وذكر اہن حبان: المخدجى ف الثقات على قاعدته فى توثق ا جاھیل؛ وقول 
ابن عمر فى الحديث الثانى مع کون صينته صيغة انقطاع تاٴییند للوجوب 
بمواظية الني ‏ صلى الله عليه وسلم - والمسلدينجميعأ على الوتر من غير تجويز " 
ترکه والاتفاق على عدم جواز الترك من أدلة الوجوب ء وف الثالت والرایع 
حجاج وعاصم ءوأنت تعرف من هما ؟ على أن حجاج بن ارطأة تويع فى 
الحديثين جیما ومع ذلك لا خالفہما أبو حنيفة لان مدلول الثالت مواظبة 
الآمة عليه » وهی من أدلة الوجوب عنده ء ومدلول الرابع ننی وجوب الوتر 
وجوب الصلواتا خس, ولاينافىهذامده بأى حنیفة لا ه[مایقول باوجوب" 
العمل فیه » وهو مايكون دلیلہ ظنياء ویأئم تاركه » ولایکفر منكره خلاف 
وجوب الضلوات اس فان دليله قطعى يكفر جاحد كما سبق » وحدیف 
ابن المسيب على ارساله بمعنى أن الوتر ثابت بالسنة لا بالکتاب ء وصلاة 
العيدين واجبة عند أبى حليفة وجوب الوتر ء وثبوت تلك الصلوات الثلاث 


Vo 


إنما هو بألسنة ‏ قالابن الأآثير: السنةإذا أطلقتف الشرع » فاتمايراد بہاما أمر 
به النى - م س ونی عنه وندب اليه قولا وفعلا مالم ينطق به الكتاب 
العزیز أه قال أبو بكر بن العربى فى العارضة : قال أبو حايفة, شرع (الشارع) 
اربعة أنواع : فرضا . سلة واجبة ؛ وسلة غير و إجبة ؛ ورغائب ٠‏ فالفرض: 
ما ثبت بکتاب الله ؛ والسنة : مافعلہ رسول الله .ييلع فى جماعة كالوترء 
والنفل ‏ ای السنة غير الواجبة ‏ :ما وعد ااثواب على فعله ۰ والرغائب : 
ما کد الثناء علیہا وخصها بالذ کر من بين اقرانا . وفال الشافعى :شرع ثلاثة 
فرضاء وسنة ء ونافلة ء وقالعدائ نا- يعو المالكية ‏ : شرع اربعة : فرضا. 
سلة واجبة » ورغيبة , ونفلا. وهذه اصطلاحات ل يحىء عل لسان الشرع 
الا بعضیا,فلایبی عليباحك | ه وحديث مجاهد بمعنى ان الو ترثابت بالسئة 
على ان ق سنده ليث بن ی سل »وقد آی أبن ر ی الو جوب وإثساته ؛ 
واکننی بذكر مواظبة الآمة عليه وهو من أدلة الوجوب کا سبق ؛ وحديث 
ااشعی ينی ان يكون ضرر ترك الو تر کضرر ترك الصلوات ا جس وهو 
حق ء ولیس فيه دلیل على أنه ييح ترك الوتر ء وقول الحسن ممصنی أنه لم 
يكن بری الور فرضاً كفرضية الصاوات انس . وهو كذلك لان وجوب 
الور دون وجوب ااصلوات ا خس على ما سق » وقول عطاء ومد بن على: 
الاضحی والوتر سن . ععی أنہما ثابتان بالمنة على ما آسافناه , والفریضة فى 
كلام أبى حنيفة هنا بممنى الفرض العملى الذى هو الوجوب بالدلیل الظنى کیا 
تدل على ذلك نصوصه ف المذهب » فلا یکون قوله مخالفاً لحديث صحیح 
. صریح؛ بل موافقاً تمام الموافقةلأحاديث صحيحة وآثار متعاضدة » وقد 
سبقت الإشارة [لبا عندالكلام فی صلاةالوتر على الراحلة ء وقد مال إلى رأى 
أل حنيفة فى الوجوب سحنون وأصبغ منكبار المالكيةيا يقول ابن العری 
فی عارضة الأحوذى » وقال ابن حزم فى ا لی ( ۲۳۱-۲ ) : قالمالك الوتز 
ليس فرضاً » لکن من ترکه أدب » وكان جرحة فی شہادتہ . وقال الشدافى فى 
الام( 1١60-١‏ ) - عندكلامه فى الو ورحككعى الفجر ۔ : لا أرخص 


۷۹ 


لس فى رك واحدة نما : وان | آرجیما : رن ترك واحدة منہما أسوآ 
حالا من ترك جميع امواقل . وحکی الموفق بن قدامة في للغی عن آحمد : من 
ترك الوتر عمداً فمو رجل سوء؛ ولا ينبغى أن تقبل شمادته . فيائرى هل يقل 
معن ىكلمات هو لاء الأثمة عن الو جوب الذى بقول به فقبه الملة أبوحنيفة ؟ بل 
ألف العلامة عل الدين على بن محمدالسخاوی المةزىء الفقيه ا الشپور - زفیل 
المز بن عبد السلام - جز أ ساق فيه الأحاديث الذالة عل‌فرضبة الور » وقال: 
فلا برئاب ذوفهم بعد هذا أنصلاة الوتر ألحقت بالصاوات الس فى احافلة ' 
علا » وليس هذامن ا حنفیةء بل من الذين ترجم لهم التاج ابن السبكى فی 
عداد الشافعية ؛ وکتابہ( جال القراءوکال الاقراء ) بالغ الشبرة » ولو رای ٴ 
محمد بنلصرا مروزى هذا الجوء لضا قصدره وطال لسانه . سامحنا انهو باه , 
وقد حى ابن بطال وجوب الو تر على آهل القرارے عن أبن مسسعود 
وحذيفة ‏ رضىاقه عنهما -کا حک ذلك عن ابراهيم اتخعى ‏ رحمه اق - 
ومن .الاحادنث'الدالة على وجوب صلاة الوتر حدیث ( إن الله زاد م صلاة 
ألاوهى ضَلاة الوتر )وقد استقصی الحافظ الزيلهىفى نصب الراية ذکر طوقه 
عن عدة من الصحابة ‏ رضى الله عم - وتوسع فى الكلام على آسانیدها» 
ونیا حديث ( الوتر حق و اجب على كل مس ) آخرجه أحمد وأبو داود» 
والنسائی واہن ماجه ؛ وابن حبان فى صحيحه , والحاكم فى الستدرك » ومنها 
حدیث (الوتر حق فن لم وتر فليس منا ) آخرجه آبوداود : وصححه الام : 
وأبو امنيب فى سنده وثقہ ابن معين ء ومنباحديثك آی‌داود مرفوعاً ( (من‌نام: 
عن وترہ أو نسبه فلبصله(ذا ذكره) وصحح|سناده العراق؛ وفیہ[یجاب القضاء 
غلى من نام عنه أو نسيه + والقضاء شأن الواجب » ومنها حديث عبد الله بن 
أحمد : ان معاذ بن جبل قدم الشام » فو جد أهل الشام لايو ترونء فقال لمعاوية: ‏ 
مالى أدى أهل الشام لا يوترون ؟! فقال معاوية : أواجب ذلك علہہم؟ فقال: 
نعم معت رسول اللہ - صل الله عليه وسلم - يقول : ( زادی ری عز وجل 
صلاة وهی الوتر » ووقتہا ما بين العشاء إلى طلوع الفجر ) ء وعبد لرحمن بن 


۱۷۷ 


١‏ نع فى سنده ء وان لم يدرك معاداً , لكنه من کار فقباء التابعين ؛ ومن 

يدهم عبر بر عبد العزيز فعداد العشرة الذن انتديهم لتفقيه أهل إفریقیة 

وأى توثيق ومنقبة أقوى وأم من أن يكون موضع ثقة من مثل عمر بن عبد 

العزيز ؟ فاذا يقبل مرسل مثله - مع كثرة ما يؤيده ممن یقبل المرسل ؟ 

وان حبان إنما يتكلر فى رواية عبد الرحمن بن زياد بن آنعم الإفریقی عنه , 

وحال ابن زياد هذا معروف » وهذا الحديث ليس من طريقه ء وعبيد اللہ بن 

زحر الراوى عنه مختلف فبہ من ناحية ضبطه فقط رغم تهور أبن حبان ضده 

وقد حى الترمذى عن البخارى توثيقه؛ وحک آبو داوه أيضاً عن أحمد بن 

صالح المصرى توثیقه ء وقال أبو زرعة: لا باس به صدوق » وقال النسائی: 

ليس به باس ہ وما حديث (إن الله أمدم بصلاة هی لک خير من حمر العم 

وهی الوتر ) أخرجه أبو داود والترمذى؛ وابن ماجه والحام عن مد بن 
1 اسحاق عن نزید بن أنى حجیّب عن عبد اللہ بن راشد عن عبد ا بن ألى مرة 
عن خارجة مرفوعا : وابن إسحاق مدلس وقد عنعن » لکن باه الليث بن 
سعد ؛ وعبد الله بن راشد الذى ضعفه الدارقطنی هو البصرى » وأما هذا فبو 
الزوفی المصرى أبو الضحاك من رجال أنى داود والأرمذى وابن‌ماجه ؛ ومن " 
ذکرم ابر حبان فى الثقات » إلى غير ذلك من أحاديث كثيرة ؛ وحديث 
الاعرایی فى بعض طرقه يذكر اج , فدل أن هذا كان قبل وجوب الو تره. 
ولذام بذکر فيه غير الصاوات الس ؛ لکن ورد ذكر الحج فی بعض طرقه 
د سم ورد کر ارات اس بون الور ف ديت ساد چاق 
إلى الین فی أواخر أيام النى -عليه السلام ‏ فالصواب فا جواب أنوجوب 
الوتر لهس كوجوب الصلوات الخس »فان وجوب الوتر بدلیٹل ظى. » 
ووجوب الصلوات الس لم بی جمل 
ألو تر سادس الصلوات اخ مع إطلاقه عليه أنه فريضة يريد الفرض العمل» 
ور هر این نص إلى نفس مووي فا يرد لنقض بذکرامارات ای 
فقط فى أحادیث . وہ أعلم . 


۱۷۸ 
الجلستان فى خطءة الجمعه" 

۲ - وقال أيضا :« حدثنا آبر الأحوص عن سماك عن جابر بن سمرة 
قال : کا نت للنى - و _ خطبتان يحلس بیهما يقرأ القرآن ویذکر الاس 

حددنا ام بن ال عن جعفر عن أيه قال :کان اللى - ملع مخطب اما 
ثم جلس »2 ثم يفوم فیخطب خطبتین . حدثنا أبو خالد اللأحمر عن ابن أ 
ذب عن صالم مول تب قال : استخلف مروان أا هريرة على المدیدة ء 
فكان يصلى بنا يوم ابمعة » فيخطب خطبتین» ويحلس جلستین . وذكر أن . 
أناحئيفة قال : لا بجلس إلا جلسة وأحدة» . 

أقول: اتفق الآئمة على الجلستين والخطبتين فا عزاه ان أں شیة إلى 

أبى حنيفة هنا غلط حت لا ظل له من الحقيقة ؛ وما الحلاف بينهمق الجلسة 
الفاصاة بين الخطبتين , فنهب الشافی إلى أنها واجبة ء لکن ذهب باق علماء 
لا مصار كلهم إلى ابا سنة ليست بواجبة ء ومن ذهب إلى ذلك أبو حنيفة 
ومالك . قال ابن عبد الر : ذهب مالك والعراقيون » وسائر فقہاء الأمصار 
إلا الشافعن إلى أن الجلوس بین الخطبتين سنة لا شىء عل‌من ترکہا » وقالابن 
قدامة : هى مستخبةللاتباعء ولیست بواجبة فى قو لأ کتر أهل الم » والراد 
بالخطبتين فى مرسل تمد الباقر الخطبتان اللتان تفصل بينهما الجلسة الثانية. 
والجلسة الأول فى حديث مول التوأمة : هى الجلدة الى مجاسہا الخطيب عند 
صموده ا منر » وسنیتہا موضع اتفاق ہین ال ئمة کا سبق » وقد لبقت س فعل 
٠‏ الرسول يليه فى حديث السالب بن بزد عند البخارى » والحديث الآاول 
فی کلام ابن أى شيبة هنا أخرجه سمل هذا السند » وقد أخرج أبو داود 
تکریر الجلسة عن ان عمر مرفوعاء لکن فى سندہ عبد الله بن مر المكير 
عن نافع عنه ,وی عبد الله هذا مقال, وأخرج فیمراسیلہ تكرير الجلسة من 
۱ 022 هری عن رسول اله صب الله عليه وسل - ۔ فأحدهما بقوىالآخر 


۱۷۹ 
حى أخد بذاك فقباء الأمصار » وحديث أنى هريرة فا کان يفم ل هو فى 
خطبته من غير رفعه إلى النى ‏ صل اقہ عليه وسلم - ونی سندہ مول التوأمة » 
عل أن حديث البخارى فى الجلسة الآولى عل ما سبق يغنى عن حديث أن 
هررة هذا ء بل العمل على الجلستين فى جمیع الامصار , فلا يتو جه اعتراض 
أبن ألى شيية عل أنى حنيفة هنا أصلا حيث لم يثبت عنه ماعزاہ اليه فى کنب 
حلة الفقه . قال الباجى :ولا خلاف ف الجلوس على ا مر يوم الم ۃة ام 
ومثلہ فی بداية امجتهد لان رشد الحفيد , وقال صا حب ا دایة : وإذا صعد 
الإمام على ام جلس» وأذن المؤذنون بين یدیالمبر . بذلك جرىالتوارث 
اه. وهذا هوالمدون فى كتب المذهب وكتب الآخرين : فیکون ابن أنى 
شيبة انفرد بهذا العزو , وانخدع به ابن بطال وابنالتين والبرمارى حتی رموه 
عن وتر واحد بمخالفة الحديث . والخالف الحدیث من نسب إليه مالم يقله 

کیا قال البدر العينى . واللاعلم 
قضا, سنة الفجر بعد صلاة الصح 

۳- وقالأیضا:ء حدثنا ابن امیر عن سعد بن سعيد عن محمد بنابرا 
التيعى عن فیس بن عمرو قال: رأى النبى ‏ صلی الله عليه وسا - رجلایصلی 
بعد صلاة الصبح رکمتین : فقال النببى -صلى الله عليه وسلم : أصلاة الصبح 
مرتین ؟ فقال الرجل : نیم اکن صليت ال ركد تين الاتين قبابما فصلینہما الآن» 
فسكت رسول الله صلى الله عليه وسلم۔. حدثناہشم عن عبدالملك عنعطاء 
أن رجلا صلى مع البى ۔ صلی الل عليه وسلم ۔ صلاة الصبح » فلبا قضیني 
- صلی الله عليه وسلم ‏ الصلاة قام الرجل فصلى ركمتين , فقال النى ‏ صلی 
اقه‌عله وسلم :ما هاتان الرکعنان؟ فقال : يا رسول اله جشت وآنت فی ااصلاق - 
وم أ كن صليت الركعتين قبل الفجر » فکرهت أن أصلهما وأنت تصلی. فلا 
قضيت الصلاة قت فصليتهما . قال: فلم يأمره ولم نبه . حدثتامسام قال : 
ارتا مسمع بن ثابت قال : رأيت عطاء فمل مث ذلك . حدثنا ابن علية عن 

۱۲-۲ لكك 


۱۸۰ 


ليث عن الشمی قال : إذا فاته ركمتا الفجر صلاهما بعد الفجر . حدثنا غندر 
عن شعبة عن حى بن کثیر قال : ممعت القاسم یقول :إذا لم أصلہما حتى 
أصلى الفجر صلتهما بعد طلوع الشمس . حدثنا شريك عن فضیل عن نافع 
عن ابن عمر أنه صلى رکمتی الفجر بعد ما أضحى , وذكر أن آبا حنيفة قال : 
ليسعليه أن يقضيهما » . 

أقول : صح قضاء السنة مع صلاة الفجر بعد طلوع الشمس فى ليلة 
التعريس المعروفة » وأما قضاء ستة الفجز بعد الصبح قبل طلوع الشمس فل 
يصح فيه حديث أصلاء بل صح الذبى عن الصلا بعد الصبح حى تشرق 
الشمس عن عبر وغيره مرفوعا فى صحیم‌الخاری وغیرہ ۽ فأخذ به أبوحنيفة 
فنع من قضاء سنة الفجر بعدصلاة الصبح» ويعارضه الحديث الأول » لکن ۱ 
اذا تعارض ا یموالحاظر جعل الحاظر متأخراً , فژخذ به . وقد وردالاہی 
عن ذلك أحاديث كثيرة » فبکون المح منسوخاً بها » على أنحديث قيس 
ابن مرو أخرجه أبو داود هذا السند ثمقال : روىعبد ربه ويح ابناسعید 
هذا الحديث مرسلا ہ وهما أوثق وأضبط من سعد بن سسعید بن قيس 
ال نصاری , فانه ضعيف عند أحمد وان معین » وقال الأرمذى : تكلموا فيه 
من قبل حفظه؛ وأما عبد ربه ن سید فثقة مأمون عند النقاد منغير خلاف» : 
وكذا عى بن سعید بن قيس ثقة ثبت من شیوخ مالك ؛ ومن كبار الفقباء, 
وهو العروف یحی بن سعيد الاتصارى » فخبرمثل سعد بن سعد هذا . . 
كف يعارض حديث النهى.عن الصلاة بعد الفجر الخرج فى الصحاح ؟ 
وحديث عطاء مرسل أيضاً» وقول عطاء فی سنده مسمع ٠‏ وقول الشعی فى 
سنده ليث بن أبى سلب » والاخيران لغندر وشريك ليسا بمخالفين رای أن 
حنيفة . انآ 


۱۸۳ 


وه - وقال أيضا؛ «حدئا ابن عبینة عن آی إسحاق عن الحارث عن 
على رفعه » قال : قد جاوزت لك عن صدقة الخيل والرقيق . حدثنا ابن عيينة 
عن عبد الله بن دینار عن سليان بن يسار عن عراك بن مالك عن أبى هريرة 
يبلغ به النى - صلی الله عليه وسلم - قال لیس عل الملم فى عبده ولا فربه 
صدقة. حدثنا حاتم من إسماعيل عن ابن عراك قال : عمت أبى بقول : معت 
ابا هريرة بقول: قال البى ‏ صلی اہہ عليه وسل - : لا صدقة على المؤمن فى 
عبده ولا فرسه . حدئنا عبد الرحيم بن سلبان عن ابن ألى خالد عن شبل بن 
عوف ‏ وکان قد أدرك الجاهلية ‏ قال : أمر عمر بن الخطاب الناس بالصدقة . 
فقال الناس : يا أمير المؤمنين ! خيل لنا ورقيق(١)‏ افرض علينا جشرة عشرة 
قال : أما أنا فلت أفرض ذلك عليك . حدثنا اين عيينة عن ان طاوس عن 
أيه عن ابن عباس قال : ليس على فرس الغازى فى سبيل الله صدقة . حدثنا 
ان عبينة عن عبدالله بن دینار قال :سئل‌سعید بنالمسیب : فىالبراذين صدقة؟ 
قال : اوق الخيلى صدقة ؟ . حدثنا أبو أسامة عن أسامة عن نافع أن عمر بن ١‏ 
عبد العريز قال : ليس فى اليل صدقة . مدنا الثقی عن برد عن مكحول فال : 
ليس ف الخيلصدقة إلا صدقة الفطر . وذكر أن آبا حنيفة قال : إن كان فما 
ذكور وإناث يطلب نسلبا قفا صدقة ۰ . 

آقول : ذهب أبو حنیفة وزفر ٤‏ وحماد بون ألى سلمان وإراهم 
النخعی إلى ما ثبت عن عمر وعیان : وابن عباس وزيد بن ابت رضى اقه 
عنهم ‏ من إيحاب الزكاة على ا لخیل السائمةء وحملوا حديث أب هريرة - دضى 
الله عنه ‏ من روابة الستة ( ليس على المسلم فى عبده ولا فرسه صدقة ) على 


(۱( والتصحيح من انحل ۳ 
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البقاع النجسة : والمغصوبة الى يتعلق مها حى الغير »> وکل حدیت سوى هذا 
ضميف حى حديث السبعة الواطر_ الى ورد اہی عنبا لا يصم عن 
النى صل الله عله وسلم- ؛ والحاصل أنه لم يصمم حديث مرفوع فى هذا 
الاب , وحديثك مرو بن بھی عند الماک والترمذى معلول بارسال الثورى 
کیا سبق » وغاية ما يدل عليه الاثار كراهة الصلاة ف المقيرة ء وأبو حنيفة 
بقول بذلك , لکنه لا يقول فساد الصلاة فیہاء وعدم إجزائها لآنه لادليل 
على ذلك » والکراہة شیء وعدم الاجزاء فی- آخر : قال البدرالعنى فى عمدة 
القارى( + - ۳۵۱ ) : وذهب الشوری وأبو حنيفة _ 'لاوزاعى إلى كراهة 
الصلاة فی ا مقبرة ء وفرق الشافعى بين المقيرة المنبوشة وغیر ما ء فقال : إذا 
كانت ختلملة التراب بلحرم الموتى وصديدم » وما یخرج منهم م نجز الصلاة 
فا لنجاسة » فان صلی رجل فى مکان طاهر منم| أجرأتفصلاتہ : وذهب أحمد 
إلى تمرح الصلاة فى المقيرة ‏ ولم يفرق بین النبوشة وغيرها . ولا بین أن 
يفرش علما شىء بقيه من النجاسة أم لاء ولا ہن أن کون بین القبور » 
أو فى مكان منفرد عنما كالبيت والعلو » ول بر مالك بالصلاة فى المقبرة بأساًء 
رح أبو مصعب عن مالك کراهة الصلاة فى المقيرة کقولا جہور : وذهب 
آس الظاهر إلى تحريم الصلاة فى المقبرة مطلةآ , وروی ابن حزم النبى عن 
الصلاة فى المقيرة عن خمسة من الصحابة »وقال :ولا نعل لهم مخالفاً ء لکن 
پمارضه ما حکاه الخطانی فى معالم السان عن عبد اللہ بن مر آنه رخص ی 
الصلاة فى المقبرة اه وإجراء الصلاة عند ا مہور عند خلو عل الصلاة من 
النجاسة کا هو ظاهر , وف شرح الجامم الصغیر للامام عمد زوال الكرامة 
إذا وضع بين ااصلی وبين القير سترة . والله أعل . وأما حديث مسل فا جنار 
(لا تاوا على القبور ولا تصلوا للم ) فباب آخر . قال أبو بكر بن العربى: 
نكره الصلاة فى القبور وتحرم الصلاة إلهاء وهو كفر من فاعله اھ . 

والصلاة إلى اللقبر إن كانت لتعظیمه فبى كفر ولا فتشيه مشکر : قعوذ 
باه من الخذلان . 


۱۸ 


الصلاة بين القبور 


۽ - وقال أيضا : , حدشا حفص عن أشعث عن الحسن قال : نہی 
آرسول الله صلى الله عليه وسلم - عن الصلاة بين القبور . حدثنا حفص 
عن بد عن أنس آبصرنی عبر وأنا أصل على قبرء لعل بقول : ياأنس القبر؛ 
مفعات أرفع رأمى أنظر إلى القمر إنھا يعنى القبر . حدثنا جرير عن منصور 
عن أنى ظبيان عن عبد الله بن عبرو قال : لایصل إلى القر . حدثنا انفضيل 
عن العلاء عن أبيه وخيثمة تالا : لايصل إلى سائط ام :ولا وسط مقبرة. 
حدنا حفص عن حجاج عن الحکم عن ا لحسن العرنى قال : الارض کلہا 
مساجد إلا ثلاثة: المقبرة, والجام » والحش . حدثنا حفص وأبو معاوية 
عن عاصم عن ابن سيرين أنه كره أن يصلى على الجنازة فى القبرة دما 
غندر عن شعبة عن مغيرة عن إيراهيم قال : کانوا بحكرهون أن يصاوابين 
القبور . وذکر أن أبا حنيفة قال : إن صلی أجزأته صلانہء. 

أقول : الحديث الآول على إرساله فی سنده أشمث » وحک الخطانى عن 
لسن معام السان أنه صلی المقيرة , والحديث الثانی علقه البخاری وقال: 
ول يأمره بالإعادة » فدل على صحة الصلاة مع الكراهة ٠‏ وليس فى شىء من 
الآثار الآمر بالإعادة ‏ فتحمل الآثار على الكراهة مع صحة الصلاة » ودليل 
صحة الصلاة فا حدیث البخارى ومسل (... وجعات لى الأرض طيبة 
طہورا ومسجدآء فأما رجل أدركته الصلاة صلی حيث كان ) واستثناء ا مقرة 
وامخام عند الترمذى وا ماک مضطربء أرسله الثوری بطریق عرو بن حي 
بدون ذکر آن سعيدالخدرى ء ورفعه ا نإسحاق وحاد بن سلمة بطر یق مرو 
لكتبما ليسا فى الثقة والضبط فى مرتبةالوری» كك الترمذى بترجيحرواية 
الثورى » فلا يصلم هذا ابر لاستقنائهما من ذلك الحدیثالتفق عليه الو ارد 
من غير استثناء شیء منه حتّى قال ابن العر فى فى العارضة : لا بستفی مما إلا 
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هبد الخدمة . وفرس الرکوب للاجماع؛ على أن فى عبد التجارة : وخیسسل 
التجارة صدقة کیا یظہر من کلام الترمذى , وبمد أن خص الحديت ہذا 
الإجماع سبل تخصيصه ف الباق بالانار الآنية م إن إضافة العبد أو الفرس 
إلى المسلم ليست نصاً فى الدلالة على كل عبد وفرس له» بل تلك الاضافة قابلة 
للحمل على نوع معبود منهما : وهو مالايكون للتجارة أوالاستنسال ,والامر 
فى ذلك إلى الملابسات والقرائن ىكل إضافة » بل الآثار تعين أن امراد مهما 
نوع خاص منہما » وهو عبد الخدمة وفرس الركرب. وحدیژان لای هريرة 
می‌فوعان عند البخارى وهل شبتان حقا لله فى رقاب الحیسل فى صدد یسان 
أحكام الركاة ٠‏ وضاصة لفظ ( ول ینس حق اللہ فى رقاما ) فلا يكون هذا 
الحق سوى ااصدقة المفروضة ف اليل بدلیل أنه لو حل عل (عارته . وتعيد 
حقوقه من شبع وری وعدم إرهاق ‏ کا ول بذاك بعض الخالفين ‏ 
لما بق لتخصيصه با لحل مع لآنها تعم اینال والجير کیا هو ظاهر , 
وكذلك حدیث عبد الرزاق عن ابن جريج عن رو بن دینار عن جبير بن 
يعلى عن يعلى بن أمية قال عمر : (خذ من کل فرسديناراً ). و حدیت اشافتی 
2 الام فى اختلاف مالك والشافی ( ۲۲۰-۷ ) عن ابن عی4 كك 
الزئرى عن السائب بن يزيد أن عمر آم أن یو ف الفرس شاتان . أو 
عشرة » أو عشرون درضا آم ی علی سب اختلاف قیمسة الفرس ٠‏ وق 
غرائب مالك للدارقطی کا فى الدراية لان حجر عن الزهرى أن 
السائب بن يزيد آخبرہ قال : رأيت أفى يقم الیل »ثم يدقع صدقتما إلى هر . 
وصححه ابن عبد الر » وفى سنن الدارقطنى ( ضربعر على كل فرس ديناراً) 
وف حديث أنى یو سف عند ای والدارقطى عن 5 عبد الله غررگ بن 
الخضرم السعدی عن جعفر بن عمد عن أبيه عن جار بن عبد اللہ قال : قال 
رسول الله صلل الله عليه وسل : ( فى الخيل السائمة فى کل فرس دینار ). 
ومن البعيد على مثل أنى يوسفبفى فقهه ودینه, ويقظته وإمامتهأن بروی عن 
هر غير ثقة » وحاولة تضعيف غورك بعدم أخذ أنى پوسف بروایتہ بدعة في 
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الصناعةء أفیکون أبو حنيفة وحماد وراه النخمی ضعفة ؟ فى نظر أبى 
یوسف حیث روى هذا السند فى الآثار : ( فى الخيل السائمة تكوب الرجل : 
تقوم قيمة . ثم یو خذ من کل ماتی درم خمسة درام . قال : وقال :إن شساء. 
أدى من کل فرس دیناراً )» وذنب غررك ق کو نه ضعيفاً ۳۹ بدون 
أن نری له خبراً تالفا مسجلا باسمه فى تب أهل العم کو نه من أصحسساب 
جعفر بن مد - علہما السلام - وکارے ف إمكان الدارقطی‌آن يقول فیمن 
اخذ عنه مثل أنى یو مف : انه پول متناسيا أن كثيراً من آهل طبقته ئن 
پعدھم بعضهم مجاھیل قد خرج مم البخارى فی صحیحہء ولسکن ماذا بنتظر 
من متعنت لا بتحاشی أن يقول : ( ومن دونه ععفاء) فيعد آبا بوسف من 
هؤلاء الضعفاء » وهو بعلم أن توثيقه موضع اتفاق بین ان معين وأحمد ۰ 
وان الد نی والنسائی » وغيرهم من الآساطين» وان الدارقطنى من هو لاء ؟ 
ذلءله لم يفه بہذا إلا لیدل على أنكلامه فى عورك :شيخ أف یوسفء وكلامه 
فى اللیث بن ماد الراوی عن ألى يوسف من قبيل کلامه فى أنى یوسف تفه 
قال التهانوى فى إعلاء السنن :لم أر تضعیف مؤلاء فی غير كلام الدارقعلی 
ويدل على ذلك صنع الذهى فى الميزان حيث لم يعز تضعیفہما إلى أحد سواه. 
نأل الله السلامة . وقال محمد ن الجن فى الآثار : أخبرنا أبو حنيفة عن 
حماد عن [براہیم أنه قال فى الخيل السائمة اتى يطلب نسلہ۔ا إن شنت فی کل 
فرس ديار :وان شنت عشرة درام . وان شنت فالقيمة ؛ ثم كان ىكل مائی 
درهم خسة دراهم فی کل فرس ذکرا أو آنی . قال محمد : و مدا كله يأخمد 
أبو حنفة» وأما فى قولنا : فلیس ف اليل صدقة . بلغنا عن النی-صلی الله 
عليه وسلم- أنه قال , عفرت لامی عن صدقة الیل والرقیق اھ وتوسع 
أكث من هذا فى الموطأ فى سرد حججه فما رآه» وهذا الحدیث أخرجه أبو 
داود والترمذى وان ماجه بہذا الافظ لکن فی سلدہ عاصم بنضمرة . وثقه 
آناس بيد أن ابن حبان يقسول فيه : کان ردىء الحفط . فاحش الخطأ . يرفع 
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عن على توله كثيراً فاستحق البرك اه وما آورده الصنف ببذا ا لی فى هذا 
لباب بلفظ ( قد جاوزتلک عن صدقة الخيل والرقيق ) أضيق دلالةمن 
ذاك ؛ وفى سنده الحارث الاعور » والكلام فيه معروف ؛ ودصوی نسخ 
الصدقة فى الخيل ذا الحديث عند ابن الجوزى ردها البدر العنى فى عسدة 
القادى (4-ىمم) قائلا : وأما النسخ فلو کان اشتهر فى زمنالصحابةلا قررعر 
الصدقة فى الخيل : وأن عنمان ماکان یصدقہا اھ وق مصنف عبد الرزاق عن 
أبن جریج عن عبد الله بن عبد الرحمن بن أنى حسين المكى عن ابن شباب 
( إن مان كان يصدق الخيل ) كنا فى الدراية لابن حجر » وسبق ما فعله عمر 
فى الخيل » وأماعدم أخذ الصدقة فى الخيل فی عبد البي - صلى اله عليه 
وسلم ۔ وعہد آی بکر - رضی الله عنه فن عدم توسم الفتوح الى بلاد 
تكثر فیہا سوائم الو لکا بین فى موضعہ ‏ وأما دعوی الاستحباب فى 
صدفة ا بل فردودة باعتبار أن الاستحباب لا بدعر الى تلك الاستشارات 
الواردة فى الأثار » وقول على كرم اللہ وجبه ‏ فى الاستشارة ( هو حسن 
لولم يكن جزية راتبة يؤخذون بها بعدك) إيصاء بعدم إرهاق أص-حابها 
عطالبتهم فى السنين المقبلة بالمقدار المسجل فى هذا العام مع أن عدد اليل 
يزيد وينقص لاكالجزية الى بق على حالة واحدة » ثم صاحب الصدقة فى 
إمكانه أن يدنع صدقته إلى مستحقما بنفسه دون توسيط الاصدق؛ فأوصى 
عبلى ۔کرم الله وجبه ‏ أن لا يلزم أصحاب الخيول باعطاء صدقاتها :جمیعا الى 
المصدق والعاشر فى جميع ال۔نین رفقا بهم وبالفقراء ۰ فالاستحباب يكون 
مصروفا إلى هذا لا إلى الصدقة نفسہا ء فلا ینافی قول على - کرم اللہ وجهه - 
فى وجوب الصدقة فی اليل » وقد حمل آبو حنیفة الآثار السابقة المفيدة 
بظاهرها عدم وجو بالصدقة فى الخيل على غير السوائمالمستنسلة م نالخيول 
من خیل الركوب ؛ وخیل الغزاة بدلیل ماسبق من حديث ابن عباس فى 
صلب الحكدتاب حيث قید عدم وجوب الصدقة خی الغزاة فى سبيل اله ء 
و تسد حر الم تلات المطلقات بفضل عل عنده. وهو عين ما أخرجه ابن 
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زنجويه فى کتاب الامرال بلفظ : ( حدثنا على بن الحسن حدثنا سفیان بن 
عيينة عن ابن طاوس - وهوعبد الله عن أبيه أنه قال : سألت ابن عباس 
عن الخيل أفيها صدقة ؟ فقال . لیس على فرس الغازى فى سیل الله صدقة ) 
قال ابن حجر ف الدراية پ[سنادەصحیح ء فظبرمن ذلك أن أبا حنيفة لم ينفرد 
تلك المألة ء وأن لہ مدارك قوية . وحجباً ناهضة مع الاعتراف بأن 
الاجتماد فى هذه المسألة له متسع ۰ فلا نتسرع فى تخطثة أحد الطرفين . والله 
سيحاته أعل . 

وقد توسع العلامة التہانوی فى إعلاء السنن(٩‏ ۱۷) فى تحقیق هذه 
امسا لة » فلیر اجعه من شاء المزيد . 


رفع الامام صوته بأمين 


٦‏ - وقال أيضا: ہ حدثنا ابن عيلية عن الزهری عن سعید عن أبى 
هريرة رفعه قال : إذا أمن القاری» فأمنواء فن وافق تأمينه تأمين اللائ 
غفر له ما تقدم من ذنبه . حدثنا أبو بكر بن عياش عن أنى اسحاق عن 
عبد الجبار بن وائل عن أبيه قال : صلیت مع الى - يلي .. فلا قال : غير 
المفضوب علیہم ولا الضالين . قال : آمین . حدثنا وکیع عن سفيان عن ساءة 
عن حجر بن عنبس عن وائل بن حجر قال : سمعت النى ‏ يبع فرأ , ولا 
الضالين» فقال : آمين . مد با صوته . وذكر أن أبا حنيفة قال : لا رفع 
الامام صونه بآمين » ویقوطا من خلفه ۰. 

آفول : صح الاخفاء بالتأمين وا ہر يدمن فعل النى ی فى أحاديث 
وأحاديث » ومن الصحاية من فمل هذا ؛ ومنهم من قعل فاك ,و نما اختلافهم 
فى ال فضل منهما . وطرق الترجیح عندمم مختلفة » وفى الام سعة » وهذا 
ليس مما يتناطح فيه متناطحان » وساب فى حديث وائل هو ابن كبيل ؛ وى 
أصلنا ( سلبة بن حجر ) وهو خطأ ء وزاد شعبة - فى غير رواية ا سحاق 
عن أن عامر - بین حجر ووائل علقمة بن وائل ء وهو لم يسمع من أيه 
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عند أبن معين » وأما حجر فخضرم “عع من وائل انفاقا ء فہذکرعلقعة یکون 
الحديث مرسلا ‏ ومن أدلة الاخفاء حديث أنى هريرة عند الخارى ر إذا 
قال الامام ه غير الفضوب علیہم ولا الضالين» فقولوا: آمين ) حيث/م يعلق 
تأمين اجماعة على تأمين الامام > وأما حديث ( إذا آمن‌الامام فأمنوا ) فؤول 
عند ابيع بحمل (إذا أمن الامام ) عل معنى إذا أراد الامام التأمین جما 
بين الحديثين . وبری ابن دقيق العيد دلالة الثانى على الجهر أضعف من دلالته 
على التأمين نفسه قلبلا لانه قد يدل دلل على تأمين الامام من غير جبر» 
وحديث أنى موسی الأشعزى عند مت : ثم ليؤمكم أحسدم ٠‏ فاذا كير 
قكرواء واذا قال ه غير المخضوب علیہم ولا الضالین » فقولو!: آمین) 
وحديث أنى هريرة عند أحمد والسانی والدراى بسند صحیح ( إذا قال 
الامام , غير المغضوب علیہم ولا الضالین تولو اہآمین » فانالملامكة تقول 

آمین » وان الامام يقول : آمين» فن وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له 

ما تقدم من ذنبه ) وقوله : وان الامام بقول : آمین . فيه دلالة ظاهرة عل 

الاخفاء ہآمین » والا ما احت حتیج إلى بان ما بفعلہ الامام ؛ وحدیث شعبه عن 
سلمة عند احمد وأنى موم وأنى يعلى الموصلل فى مسانیدم.والطبرای 
ف معجمه » والدار قطنى فى ستنه : والحام فى مستدرکہ عن وائل ل راہ پا 
صلى فليا بلغ ہ غير المغضوب علییم ولا الضالين ». قال : آمين » وأخی صونه) 
ولفظ الجا : وخفض مها صوته » وقال صحیح الاستاد ۰ ول خرجاه ام 
وخالفه الثورر وقال: ( رفع با صوته ) عند الدار قطی والبييق ء وتابمه 
الملاء بن صالح ومد بن سدةء لکن الأول روى أحاديث منا كير . وله 
أوهام کا فى الميزان والتقريب › والثانى ذاهب واهی الحديث على و 
رواية عن لجو زجاى» فلا يصح أن. بقال :ان شعبة خالفه الات » وأ 

روابة ارادم بن مرزوق عن أى الوليد عن شعبه ة على موافقة روایة 0 
فشاذة خالف رواية أنى داود الطیالسی ومد ن جعفر . و يزيد بن زدیع 
وعمرو بن مرزوق : وغیرم کلہم عن شمة وقالوا فيه ( وأخنى بها صو ته ) 
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أو ( خفض بہا صوته ) ومع ذلك ابراهيم بن مرزوق من اختلف فيه » ومن 
يخطىء ولا يرجع » فلا یکون ا حفوظ عن شعبة إلا ما رواه الماعة عنه ‏ مم 
رواية شعبة مرة عن حجر عن علقمة ء ومرة عن حجر عن وائل مباشرة انما 
هی بسيب اع حجر من الاثنين کا نص عليه حديث أنى ملم الکجی نی 
سفنه حيث قال : ثنا مرو ن مرزوق ثناشغية عن سلة بن کبیل عن حجر 
عن علقمة بن وائل عن وائل قال ؛ وقد سمعه حجرمن‌وائل » وحسدیث أبى 
داود اال ق مسنده عن شمبة عن سابة معنت حجراً با امنیس سے 
علقمة بن وائل عن وائل قال : وسمعته من وائل ء فلا یکون فى رواية شعبة 
اضطراب . وحجر بن عنبس له کنیتان : أبو العنیس » وأبو السکن کا نص 
عليه أبن حبان , وثناء شعبة على الثورى لا بوجب ترجیح روایتهعلیه‌بوکان 
احد وجي بن سعيد وحمادين زيد يرون شعبة أثبت وأحفظ وأتق ؛ وكان 
لا پداس ولا مخطىء الا فیا لا یضر ہ فترجح روایته على روابة الثوری, 
ولا ترجیح لرواية الثورى متابعة ضعيفين لهك سبق » فاتضح وجوه ترجيح 
رواية شعبة على رواية الثورى هنا وسقط ما أطالوا به فى توه شعبة » وقد 
توسع مولانا انیموی فى آثار الستن» ومولانا ظفر أحمد التهانوى فى إعلاء 
اسان فى تحقیق المسألة بوقال الامام تمدن الحسن فی الآثار( أخبرنا أبوحنيفة 
عن حماد عن اپراهم‌قال: أربع مخافت بهن الامام : سبحانك اللہم وحمدكء 
والتعوذ من الشیطان , وبسم الله الرحمن الرحم » وآمین . قال : وبه نأخذ» 
وهوةولأبى حنيفة) ومثله فى الآثار لی وسف بلفظر أدبع يسر هن الإمام 
فی نفسه ) وجبر النی۔صل الله عليه وسلم. فى بعض الأحيان وجبر من جهر 
بها من الصحابة مو لان على التعلیم عند كثير من أهل التحقرق بأدلة ليس هذا 
موضع بسطپا ء وأخرج عبد الرزاقق مصنفه بافظ ( مس بخغیہن الإمام ) 
عن أبراهيم النخعى بسند صحیح ء وزاد ( واللہم ينا ولك ا مد )ء ولاشك 
أن ر آمين ) دعا » واخفاء الدعاء هو التصوص فى کتاب‌اقه تعالى . قالاقہ 
تعالى : ( ادعوا ربكم تضرعا وخفیة ) وم يكن عمر وعلى يحبران یسم الله 
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الرحمن الرحم» ولا ہآمین , ومذهب ابن مسمود فى الاخفاء معروف » قال 
ابن جرير فى تهذیب الآ ار ( وروی ذلك عن ابن مسعود وروی عن النخعى 
والشعی وابراهم التيمى أنهم کانوا يخفون بآمين » والصو اب أن الخبرين ا بر 
پا ء وا خافتة صحیحان » وعمل بكل من فعليه جماعة من العلساء وإنكنت 
مختاراً خفض الصوت ما إذاکارے أكثر الصحابة والسابعين على ذلك ) 
كا حكى صاحب الجوهر الق » فان أن هذا الوضع لیس بموضعتمويز ' بل 
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۷ - وقال أيضا:ه حدثنا معي آخبرنا خالد عن عبد الله بن سقیق 
عن ابن تمر أن النبى -صلى اشعلیہ وسل- قال : صلاة الليل مثى مثى . والوقر 
واحدة وسجدتان قبل طلوع الفجر . حدثنا ابن عيبنة عن الزهری عن سا 
عن ابن عير عن النی -صل الله عليه وسل۔ قال :صلاة الیل متی مثى » فاذا 
خشیت الصبح فأوتر بركمة حدثنا ابن عبینة عن عبداقه بن دینار عن سالم 
عن ان عمر عن النی-صلی اللہ علو لقال بصلاة الالىمثىمثىءفاذا خشیت 
ااصیح فأوتر بركعة توتر لك ما مضی مر صلاتك . حدثنا وکیع عن 
سفیان عن محمد بن عبد الرحمن مولى آل طلحة عن أي سلية قال : 
كان ای - صلی الله عليه وسلم - يسام فی رکمتین من صلاة اليل مدا 
يزيد عن ابن عون عن رجل عن قبيصة بن ذؤيب قال : مر عل أبو هريرة 
وأنا أصلى نال : افصل » فلم أدر ماقال * فليا انصرفت قلت : ماافصل ؟ 
قال : افصل بين صلاة اللبل وصلاة لثبس‌ار . حدثنا وكيع عر سفيان 
عن حبيب بن أبى ره عن حبیب بن جبير قال : فى كل رکعتین فصل . 
حدثنا وکیع عن عبر بن الوليد عن غكرمة قال : بين كل رکمتین تسليمة . 
.حدثنا أبو أسامة عن خالد بن دینار عن سال أنه قال : صلا اللبل مثى مثى . 
جدنا مد بن أب عدى عن بن عون عن مد قال : صلاة اللبل مشي مى 
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والوتر ركمة من آخر الیل . وذكرأن آبا حنیفة قال:إن شنت صليت ركمتين» 
وان شنت أربعا ء ون شت ستا لا تفصل بینہن ». 

قول : نظر أبو حنيفة إلى تلات الأحاديث » وإلى حديث عائشة تق 
صحیح البخارى ‏ ( ماکان رسول الله صل الله عليه وس - يزيد فى 
رمضان . ولا فی غيره على إحدى عشرة ركعة » يملع أربعاً ‏ فلا تسال عن 
حمنہرے وطرفن ثم یصل أربعاً ء فلا تسأل عن حسنهن وطوطن» ثم 
يصلى ثلاث ) » وهذا صريح فى آنه كان یصل صلاة الیل أربعا أربعاء ویصل 
الوتر ثلاث ركعات , وإلى حديث عائشة أيضا ‏ عند آن‌داود - بطریق 
زدارة عن سعد بن ہشام عنما ( كان يصلى صلاة العشاء فى جماعة ثم برجع 
إلى أهله فيركع أربع ركعات ؛ ثم بأوى إلى فراشه  )‏ وهو احفوظ عند 
أنى داود ۔۔'وھذا نص على أن صلاة الليل أربع ركعات . وال حديث ابن 
الزبير - عند أحمد ۔( صلاته عليه السلام الیل آریع ركمات) . وهذا أيضا 
نص على أن صلاة الیل أربع رکعات » ول تنفرد عائشة في رواية ما أخرجه 
البخارى عا فى صدر الکلام ؛ بل روى ذلك الحديث عسبدة رجال من 
الصحابة رضى الله عنهم ‏ وقد ساق البدر العينى ألفاظہم فى عمدة القضاری . 
٩۲۰-۳ (‏ ونظر أبو حنيفة أبعنا الى اختلا ف الروايات عن عائشة نی‌آعداد 
ركعاته ‏ عليه السلام - بالليل غملپا على اختلاف ال حوال مناتساع الوقت 
وضیقہء وعد ا متطوع فی سعة من ذلك كله إلا أن الا فضل فىصلاة الليل هو 
الأربع لتلك الأحاديث الصرعة ‏ وصلاة المبلمثنى مو عند أبى حنيفةعلى 
نکل شفع من صلاة اليل فى حم صلاة مق وا يسلم کل شفع 
محیث لا يسرى الفساد إذا وقع فى غير الشفع الذى وفع فيه الفشاد فلا يعاد 
إلا ذلك الشفع ء وكذلك ف كل شفع يكون صلاة على النی - صلىاللهعليه 
وسلم - وهذا هو معنى ( صلاة الیل مثى مثنی ) عند أبى حنيفة مسا بين 
الآدلة على أن المتطوع فى سعة أن يسلم فى راس کل ركمتين من صلاة اليل 
إلا أن !لاریم أفضل لکونا أشق لطرل أمد التقید بالصلاة من غير فصل , 
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ذلا يكون الاختلاف فی عدد صلاة الليل اختلافا ذا شأن » بل کل يرجح 
ماكان النبى ‏ صلی اللہ عليه وسلم - عليه فى أغلب الاحوال فی نظره » على 
أن قوله تعالى : ( ومن بل فتہجد به نافلة لك ) فى صلاة اللِل؛ وهو مطلق 
فيترك على إطلاقه من غير تقييد بعدد» ویری الشافعی أن ال فضل فى صلاة 
الليل والنہار ركمتان : لکن الحديث الذى تمسك بهء وأخرجه أصحاب 
السئن الاربعة اختاف فی رفعه ووقفه. وقدح الحا كم فى ذكر النبار فى معرفة 
علوم الحديث » وأعله الا۔ائی أيضاء وبری أبو يو سف ومحد أنالأفضلق 
صلاة اليل ركمتان لظاهر حديث اباب ء لكن نظر الإمام أدق وأشمل کا 
رابت وأما الإیتاد فى تلك الاحادیی فمله أبو حنیفة على ابتار الشفع 
الذى سبقه بم ركعة اليه بدون تسلیم على رأس الركمتين کا يدل على ذلك 
حدبث عمد الله بح دینارالذی آورده ان أبى شية فى هذا البابءوهذاالموضوع 
تخل مناقدة طو بلة إلا أن ما ذهب الله أبو حنيفة من الايتار بثلاث بدونِ 
سلام فى الشفع الأول تد عليه ساٹ شح منهنا خد بك اة عند 
الاسانی کان رسول الله - چا ۔ لا يسلم فى رکمی الوتر ) » وحدیف 
عائشة ابضا عند ال اکم (کان بوتر بثلاث لا بسلم إلا فىآخرهن ) وحديث 
ابن مسعود عند الدارقطی والبيبق ( وتر الیل ثلاث کوتر انہار ) وحديث 
ابن عمر عند النسائى مرفوعا ( صلاة المغرب ور صلاة اانبار » فاوتروا 
صلاة اللبل ) إلى غر ذلك من الأحاديث الدونة فى معاق الآثار ونصب 
الراية » وإعلاء لسن وکشف‌الستر » ومع أىحنيفة فی ذلك اثوری وصاحاه 
وغيرهم » ولا شأ اصلاة اليل التنفل بيا فى صلاة الوتر . فانہا صلاة 
قائمة بذاتہا دهم و قد ذكر أبو داود عن عائدة أنه عليه السلام - (کان 
پوتر بأدبع وثلاث » وست وثلاث » وثمان وثلاث » وعشر وثلاٹ: 7 
يكن يوئر بقل من سبع » ولا با کثر من ثلاث عشرة ) فہکذا نصت على 
: الوتر بتلاث وم تذکر الوتر بواحدة , فدل على أنه لااعتبار الركمة البتیراء 
قالہ الدر العيى . نعم وردفی بعض الروایات التخبير بين الایتار بواحدة؛ 
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وثلاٹ: وس > لمكن هذا مول على ما قبسل استقرار حكم الوتر ‏ ومن 
ال یل على ذلك حدیث النہی عن البتیراء أن يصلى الرجل واحدة يوئر بسا 
أخرجه ان عبد البرفى التمبيد » ونتحدث عنه فی المسألة الآنية بسط ؛ ومن 
قال : ,وتر ثلاث لا فصل بيذرن عر وعلى » وان مسعود وحذيفة , وأف 
ابن کپ وان عباس ‏ وأنس و بوأمامة 5 رغی اللهعنهم وعمر بن عبد 
العزيز والفقم باء السبءة وأعل اللكوفة على مافیعمدة القاری (۲- ۰۵ )ومن 
أراد المزيد على ما هنا فلیراجع الجرء السادس من إعلاء السان‌للملامۂالتہانریء 
فانه جم فاأوعى» لجز اه الله عن العلم خيراً . 


الوتر برححءة واحدة 


۸ - وقال أيضا 2 یضا : و حدثنا هشیم عن خالد عن عبد الله بن شقيق عنابن 
عمر أن ال ہے - قال : الوتر واحدة . حدثنا ان عبینة عن الرهرى عن 
سالم عن ریہ عن البى - صلى الله عله ه سام ۔ قال: إذا خشیت الصبح فاوتر 
السام رن" حجاج عن عطاء إن معاوية أوتر بركعة » فاتکر 
ذلك عليه » فسئل عنه اہن عباس فقان : أأصاب السئة , حد أناهمشيم عن حصين 
عن مصعب بن سعد عن أبيه أنه کانیوتر بركمة ؛ فقيل له فقال:إنما استفصرتها 
بها . حدثنا أبو أسامة عن جرير بن حازم قال : سا لت عطاء آوتر بركمة ؟ 
قال: نعم. حدثنا ابن علية عن ابن‌عون عن ابن سير ين قال: سجر ابن‌مسعود 
وحذيدة عند الوليد بن فة لم خرسا فتناوماء فلبا أصبحارکع کل واحد 
منہما رکعة .حدثنا أبن إدريس عن ليث عن طاوس عن أبن عمر قال : قال 
رسول الله ۔ على الله مليه وسام -: صلاة الیل مثى مثى ؛ فاذا خشیت 
الصبح فأوتر بركعة . حدثنا ابن ادریس عن ليث أن أبا بك ركان یو تر بركمة 
و يتكلم فيا بين الرکعتین والركية . حدثنا ابن أ عدى عن أبن عون عن مد 
قال: الو تر ركعة من آخر اللیل حدثنا مرحوم عن عسل بن سفيان عن عطاء 
عن ابن عباس انه أوئر بركعة . حدثنا عبدالاعلی عن‌داودعن الشعى قال: 
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کان آل سعد وآل عبداللہ بن عمر بسلمون فی رکنیالوتر ‏ ویو ترون بركمة. 
حدثنا عي بن سعيد عن اہن عجلان‌عن سعد ونافعقالا : رأنا معاذاً القارىء 
سام فی رکم الوتر . حدثنا أبو أسامة عن ابن عون قال :كان الحسن يسام 
فى ركسي الوٹر . وذکر أت ابا حنیفة قال : لا جوز أن يوتر بركمة ٠‏ 

أقول: عاد الصنف الى حث الو تر رابع مرة لیرد هناعلى أبى حنيقة من 
جبة أنه لا برىالايتار رکه واحدةبتيراء : وكان معت أو لا منجبة أنه یصلی 
على الراحلة ء وثانيا من جبة أن صلاة الوتر سنة لا واجبة : وثالثا من جبة 
أن صلاة اليل مثى مثنى » وصلاةالوتر منصلاة الليل؛ فيسلم على رأس الركمتين 
منبا على خلاف ما ذهب اليه أبو حتبقة فیہما جمیعا ) وهذه البحوث متداخلة 

فليعذرنا القارىء الكريم اذا ران بش اعادة و تكرير فى هذه الآبواب . 
والواقم أن الروايات اختلفت فى أن أقل صلاة الور ركمة واحدة » أم ثلاث 

رکعات بتسلم بعد الشفع . أو بغیر تلم الا فى آخر ار ڪمات ۰ فاتسع 
نطاق ال خذ والرد فىذلك , حى تجدالصحابةوالتابمين , وأئ.ةالفقهوالحديث 
عتافرن فى أنها واجبة آم غير واجبة » ثلاث رکعات أم ركمة واحدة: فرأى 
أبو حنیفة أن أغلب الصحابة على أن الو تر ثلاث رکعات فقال معرم : انما 
ثلاث ركمات » و ر آی آغلب القائلين الثلاث لارون الفصلبينها بسلام» غذا 
حذوهم وقال : لايفصل بین الشفع والواحدة منہا بسلام » ورأى أن آغلب 
علء!. الصحابة والتاہمین برونها؟ كد من سة الفجر ٠‏ وهی واجبة عند بعضیم 
وفى الوتر وردالامر بقضائہ عند فواته . وانفضاء شان الواجبات :کم بوجوب 
الوتر بعد استعراض جميع ماورد من الا حادیت فى تالكالا بواب : و بعد تقرير 

ابجع به بين تلك الاخار فو جد بهد النظرالمديد فى تلك الآثار أنالواحدة ؛ 
وفصل اثلاث سلام ما نس باللادل اى نصت على الثلاث بدون فصلبا 
سلام. 
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وبحديث الهى عن البتبراء لآله تقر عند أهل العلم أن الحاظر والمبيح 

إذا تعارضا يقدم الحاظر لثلا بلزم تكرير النسخ , فيكون الحديث الذى ينبى 
عن الفصل بینها بسلام » وعنم من الشراء هو المتعسين والمعمول به » فیکون 
٠‏ باق الانارحولة على ما قبل النهى قبل استقرار الاعر » وفد ذحكرت جلة 
صالحة من الأحاديث الدالة على أن الوتر ثلاث ركعات وأنه لا يفصل بين 
رکھاتہا بسلام ف المسألة السابعة والتسعین عند الكلام فى صلاة ال ؛ واما 
مشی مثنی ء فلا أعيد هنا ماذکرت هناك , فأتحدث أولا عى حديث البتيراء 
الذى أخرجه ابن عبد البر فی القبید حيث قال : ( حدثنا عبت د الله بن مد 
ابن يوسف حدثنا امد بن محمد بن اسماعیل بن الفرج حدثنا ی حد انا الحسن 
أبن سلیمان قبيطة حسدثنا عثمان بن محمد بن ربیعة بن ألى عبد الرععن حدئا 
عبد العزيز بن عمد الدراوردى عن عمرو بن بی بن عمارة عن أبيه عن ای 
سعيد أن رسول لله ۔ صلی لق عليه وسلم نہی جن تیر أن صلی الرجل 
واحدة یور ما ) قالالحافظ الزيلعى: شخ ابن عبد ابر هنا هو ابن الفرضی 
الإمام اق انظ ,وا لسن بن لین هو ابو على الحافظ . قال : این 
يونس كان ثقة حافظا ام وقال ابن حجر فى لسان البزان عند كلامه فقول 
صاحب الوم والإسهام ( ليس دون الدراوردى من یفهض عنه ) : يريد 
بدلك عثمان وحده ۰ وإلا فاق رجال الإسناد ثقات مع احتمال أن “فى 
عليه حال بعتم اھ وكان امد بن د بن اماعیل ا مہندس شیخ ابن 
الفرضى محدث مصر ثقة تقیا کا فى حن الحاضرة والشذرات » فظبر أن 
رجال هذا اخدیت ہم ثمات من غير کلام سوى عليان بن قد بن ر بيعة 
المدنى؛ وهو أبضالم يتكل فيه أحد من أیمة ا جرح والتعديل من الضدماء غير 
العقيلى » فانہ قال فى كناب الضعفاء ‏ وهو من نوادر ا خطوطات الحفوظة 
فى ظاهرية دمشق -- : الفالب على حدیثه الوم . اھ قال صاحب الجوهر 
النق : وم يتكلم عليه أحد بئی۔ فبا علدنا غير العقيلى , وکلامه خعیف ؛ وقد 


ع د ۳ لكت 
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آخرج له الاک فی الستدرك اه فیکون الاک ولقه » وقوله (وکلامه 
خفیف ) معنى أن العقیسل على تعنته وط ل لسانه على كثير من الأيمة » 
وثقات الآمة لم بتکم فيه الا بتک الكلءة الخفيفة ,النظرالىكلامه فى ال عر ین 
حى اضطر الذه‌بي أن يقول فيه فى مبزانه : ( لو ترك حدیث على «بن المدبى» 
وصاحء ممد , البخاریء وشیخه عبد ال زاق وعثمان بنأني شيبة . وابراهم 
أبن سعد وعفان ٠‏ وأبان العطار واسرائيل » وأزهر السمارے ومز بن 
أسدء وثابت البنانى وجریر بن عبد الميد لغلقنا الباب وانقطع الخطاب ؛ 
نت الأثار واستولت الزنادقة ء ولحرح الدجالون » أففالك عقل باعقیلی ؟ 
أتدرى فيمن تکل ؟. . کا نك لا تدری أنكل واحد من هؤلاء أوثق منك 
بطبقات : بل وأوئق منثقات توردم فى ؟.تابك ؛ فی‌ذا ما لا برتاب فيه 
محدث ) إلى آخر ما ذكره الذهبى فى ترجمة على بن المدیی: شيخ البخارى »فن 
يتجرأ على أدثال هولاء لا یتحاکم إليه فى أحوال الرجال إلا باحتياط بالغ » 
بل من طالع کلامہ نی ماد بن اہی سلبان وأ حنیفة النمان ء وزفر وأى 
يوسفف » ومد بن الحسن وسائر فقہاء الامة يعرف مبلغ تهورمو استطالله . 
سما حه اللہ وألم من نک فهم العفو والصفح عنهء وكلام عبد الحق الا شيلى 
المتوق سنة 14م ھ وکلام أبى الحسن بن القطان الفاسی المتوق سنة ٩۲۸‏ م 
فى علمان بن عمد فى زمن ہتأخر تردید الکلام العفیلی(۱) فقط و تقلیدله .وقول 

١‏ كنت أحبيت أن أنقل نص ماقاله العقيلىفيه , من کتاب ااضعفاء الصغير 
له احفوظ بتلاه .2 دمشن.فمكتيت الى فضبلة الاستاذ الكير حجة الادب السيد 
عبد التادر المترى حفظه الله فى هذا الشآن , فأجاب - مد الله فى عمره السعيد -بأنه 
سحث فی الكتاب عن ( عثان بن مد هذا ) » وبحث فيه عن آصدقائی من الأساتذة 
الأداضل هناك أيضاً ۔ فأشكر فضايم - فل يجدوا ذكرا هذا الاسم فى الكتاب 
المذكور . فعلبت أن العقيلى عدل عن رميه بالوم » حيث لم يذكر ذلك فى الكناب 
المذكررءوهو منتق من کتاب كبير له فى الضعفاء . ومنه کان نقل صاحب اججوهر 
انور سه بآلوغ فرجوع العقبلى عن ذلك ببق كلام عبد الح قوابن القطان الفامى الذى هو 
ترد صونەمردودا وال مستندھما, فیبقی تو یق‌ا حا کم راقرارالذهی من‌غیرمعارض٠‏ 
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الدار تطى فى ابه عد ان ضیف لا یری ال ی يہ وعان و اینه ممد ک هیا 
من رووا عن مالك وقد آخرج ۹۳۹ ۾ فالمستدرك (۲ - لاه ) بطر یقعمان 
أبن مد بن عنمان بن د ببعة - شیخ مالك حدیٹ( لاضرر ولاضرار )وقال: 
صحیح الاسناد على شرط مس وأفره الدهى وكق هذا توثيقا لعثمان بن مب 
وقد روى عنه الحائفاان قبيطة المتوى سسنة ۱ھ وعباس الدوری التوق 
سن ۲۷۱ ھ وروی هو عن مالك عند العا وغيره كاف تزيين المالك 

للسيوطى وعل عبد العزيز الدراوردی عند ابن عبد البو والحا کا ری 
م ثم إن حدیث الى بق عن البتیراء مشہور بين الصحابة حی وقع فى حديث 

أبن عر بطريق الاو رزاع لظ ( سأل رجل ابن عير عن الو تر 
۳ : رید السنة هذه 7 ۱ 0 ذاك هر ابا یه و كار التابعين.و بلفظ 
آخر - فى تأويل ابتیراء على خلاف تاو بل الراری باستكال أركانركعةدون 

ركعة .- فما آخرجهایپیقیفی 7 رفةالسان ) وقد قله الحافظ الزياعى 
0 ) حدیث ان عباس فما أ جه الطحاوى فى معسانی الانار د اکر أن 
ابرا ھی ثلاث الى لا .قبا اقا ع‌فتکو بالمتيراءه ثالثة الوتر ادا فصلت 
من الشدفع. ولفظه ( إنى لا کره أدتكون 2.اء ثلاث . ولنکن سعا أوخسا). 
اعد تمدين نصر فى جر ەفی الو تر ۽ و فى مع ی اللہ ى سما النصوعر الو ارد 


فأمرہ أن یفصل, فقالالرجل:انی لاف أنيقول الاس هی الہتیراء فقال ابن 


فى انر شمن غر ر سلام الام فى آلخرهن,وقد سبق ان 
الليل؛ ؤقال الأيام ب دون الحسن غی المو ۳ :را 7 00 .- نافع عن | - 


عمر أندئان بسا ام فى ااوترہن ار تنو ؟ کعه حر ی بأمر ببعض حابته . قا!, 


محمد ؛ ولسنا تا .بدا > ولکا با خد بقول عد اللہ ان دسعود وابن عماس 


- رضى اللہ عہم ۔ ولا ری أن يسلر بيابما . قال محمد : ای ا , حلیفة 


1 
حدثنا 5 و جعھر ۔ یعی فى الماغر ۔ قال: کان رسول الله صل الله عليه وسل۔یص 
ما بین صلاة العشاء إلى صلاة اه مج ثلاث عشرة رکة : مان رکعات تعاو 53 


وثلاث رکعات الو تر « در كم الفجر ‏ يعنى سنة اافجر - قال حمد: أخبرنا 
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أبو حنيفة عن ماد عن ابراهيم النخعی عن تمر بن الخطاب أنه قال : مأ أحب 
آنی تركت الوتر بثلاث » وأن لى حمر النعم : قال محمد : أخيرنا عبد الرحمن 
ابن عبد الله السه‌ودی عن عهروبن مرة عن ألى عبيدة قال : قال عبد الله 
ابن مسعود : الو تر ثلاث كثلاث المغرب . قال محمد : حبدثنا بو معاوية 
المكفوف عن الأعش عن مالك بن الحارث عن عبد ال رحمن بن يزيد عن 
عبد اللہ بن مهود قال : الوتر ثلاث کصلاہ اللصرب ٠‏ قال محمد : أخيرنا 
ا ماعیل بن ابراه عن ليث عن عطاء قال ابن عباس رضى اللہ عنہسا -: 
الوتر کصلاۃ المغرب قال محمد : أخيرنا یعقوب بن ابراھم حدئا حصين 
عن ابراه عن ابن مسعود قال : ما أجزأت رکمة واحدة قط . قال محمد : 
آخبرنا سلام بن سلیم الحننی عن أنى حمزة عن ابراه النخعی عنعلقمة قال : 
أخبرنا عبد الله بن مسعود : أهون ما یکورے الوتر ثلاث رکمات . قال 
عمد : أخيرنا سعید بن أنى عروبة عن قتادة عى زرارة بن أوفی عن سعد بن 
ہشام عن عائشة أ رسول اللہ ۔ کل _كان لا یسام فى رکعی الوتراه 
والكلام فى رجالما مستوفی ف [علاء الستن » وأہو حمرة متکلم فیه, و أغرج 
ا اکم أنه قبل للحن أن ابن عمر کان سل فى الرکعتین من الوتر فقال: (کان 
عبر أفقه منه» وكان ينمض ف الثالثة مكبرا ) وهذا یرد على ما حكاه المصنف 
فى هذا الاب عن ا سن » وما ذکره الصنف من سمر ان مسعود وحذیقة 
عند الوليد بن عقبة فى سندہ انقطاع لآن ابن سيرين لل يسمع من ابن عباس 
فضلا عن ابن مسعود وحذيفة ء بل كان ميلاده بعد وفاة ابن مسعود » وف 
الآثار لی يوسف نہی ابن مسعود سعداً عن الايتاريواحدة . وق صحيح 
مل من حدیث ابن .عباس مرفوعا ( ثم أوتر بثلاث) » وأسند الطحارى 
الى أں الرناد أنه قال : وعيت عن الفقباء السبعة - منم ابن السیب -( أن 
لوتر ثلاث لابسلم إلا فى آخرهن ) وإسناده حسنکا فى آثار الان لمحد 
النيموى » ولا یتسم القام لنسجیل جمیع ما ورد فى ذلك » ولعل نما ذکرنا 
كفابة فى بیان أن أبا حنيغة لم خالف الآثار ‏ وإتماجمع يينها : وأخذ بالأقوى 


۱۹۹ 

منہاء وفى روایات المصنف هنا عبد اللہ بن شقبقالناصی ؛ وحجاج ب نأرطأة» 
بت وس سی دسر ات 
مع عزو خلاف ماصح عن أناس الیہمء مہا ما عراہ إلى ابن عباس أنه قال 
عن معاوية ( أصاب السنة ) مع أنه صح بطریقین عن 227 مالك بن 
بی بن كثير بن راشد الطمدانى(١)‏ عن عبد الوهاب بن عطاء عن عمران بن 
حدير عن عكرمة عن أبن عباس أنه استشک . صنیع‌معاو بة فى الإيتار بواحدق 
وقال: ( سأين تری أخذما الجار ؟ ,وق لفظ بكار بنقتيية عن علمان بن 
عمر عن عبار عن کرمة عن ابنعباس (من أين تری‌آخذها ؟ ) » فلمل کارا 
تورع عن النطق بكلمة امار , والله أعلم . 

دوقع الحديث السابق بلفظ( أصاب ) فقط ف روابه الطحاوی وا ای 
۱ فلو صح عن ابن عباس هذا لحل على التقية لانه کان حاربيه ضحت راية على 
کرم اللہ و جبه فلا مانع من أن سب سادق مجالهالعامة دون بج اہ 
الحاص » ولانه لم يقل : ( آصاب السنة فی [تارہ بركعة واحدة ) وإتماقال:” 
) آصاب) , ولا مانع من أن يصيب معاوية فى شیء سوى هذا فكو ن اكلام 
من ا معاریض؛ على أن الإيتار بو احدة سنة قسعة لكا لسو خه - فی نظر 
أصحابنا ‏ بأدلة سبقت الاشارة الیہا . 

وبعد الا حاطة يما سردناه هنا وق المسائل (۸۸ واه وبا ) تی قر 
حجة أصحابنا فقولحم بوجوب الوتر وجوباً عملياً , وبالإيتار بألا ثركمات 
من غير سلام فى الشفع » وبتقدم شفع تطوعا على الشلاث ؛ وبجواز التفل 
فی اليل باثنتین وأربع من غير قصر عل الائنتین , وبأن صلاة لو تر صلاةقائمة 
بنفسبا لیست من صلاة الا ل اانافلة . وتلك حجج فقي الملة فترجيح اه 
فى تلك السائل» وليس معنى هذا منع أهل الاجتہادمن أن , بروا | لاف رای 


(۱) ذكره ابن حبان فى الثقات:وقال انه مستقي الحديث. ذكره العينى فی 
مغاق الاخیار ؛ وهو مدکور أا فی اآفرہاء لابن يوس ومن ظنه اانکری 
نهد غلط , : 


Yo 


غاية ما يكلفيم قرع الحجة بالحجة دون تسافه » والوقوف عند ما يقف 
الیل ء رآما ما ورد من المنع من القشبہ فى الوترإصلاة المفرب ضمعنی‌لندب 
إلى تقد نحو شفع تطوعا على الإيتار بثلاث مخلاف المغرب لان لايقدم 
على فرش ا غرب التطوع بنحو شفع لا معنى الإ بتار بواحدة لثلاتشمه صلاة 
المغرب : وفما قلنا جع بین الأدلة ا تعد تحقیق ذلك فى الجز, السادس من 
إعلاء السئن لولانا انحدث ظفر أحد اتمانوی ٠‏ حفظه الله . وك ذا فى بغية 
الالمعى . 
ومن التپور البالغ ٭ا جرى عليه مد بن نصر المروزى فى جزہ الوآر له 
من الالتفات إلى احتمال كراهة الوتر بثلاث لحديت عراك مع أن اظ 
( ولکن آوتروا عمس . فی الحديث ) بنادی یا قاناء وهو جماع للرواءات 
من غير أن يفطن لوجود انم با ؛ فينأقش نفسه حيث بري الوئر ثلاث : 
مم يمير بعصا اتوم كرأهة الور بثلاث عمل حديثعراك وقول ان عباس 
وقول عائشة الصريحة فى تقدیم شفع على الثلاث على مالا امہ من رجوب 
الاقسار على ركمة واحدی وأن سنده فى روابته عن سلا ن وسار رأياً 
شاذا اه اليه ؟ !ء والغر یب أن هذا الرجل الورع بد اذة فى مضع حم أن 
عة عن جرل ق کل مرة ء ولعل ورعه لا يتم إلا يذلك ‏ فى نظرہ - وهو 
الذی كان ری إصلاح ابنە اماعیل بز ره عا تان بتعاطام مفسدا طروءته 
فی أن ہزرہ عنه :ولا ین أن بلغ فى دم إمام الآئمة وميه ام بکل وسیلة 


عناسية ومن غير مناسية. وله فى خلقه شوون ‏ 
ی اون رد م4 و سو 


الجاوس على جلود السباع 


۹ . وقال أيضا:, حدثنا عبدالله المبارك ويزيد بن ھارون عن سعيد 
ابن أبى عروبة عن قنادة عن أبی الملبح عن أبيه قال :ہی النى ‏ صل الله عليه 
وسل - عن جلود السباع أن تصبرش . حدثنا ابن المبارك عن أشعث عن اين 
سرن أن ان مسعود استعار دابة نآ مها 1 وعلما صفة عور فتزعبا مركب 


۲۰۷۱ 


نا ان علية عن على بن الح قال : سألت الحم عن جلود الفسور فقال: 
خره جلود ا! 0 08000 حجاج عن الحم أن عر متب إلى 
هلالد شام يمام آن بر؟ بواعإ لى جلود ا سباع . حدثنا ابن علية عن ۔ رید الرشك 
عن آن الملیح قال : :نی | انی - صل الله عليه سل ۔ عن جلود السباع أن 
تفترش . حدثا هشم عن منصور عن الحسن عن على 1۳ بره اصلاة فى 
جارد ساب . وذ أن با حتیفة قال : لا اس با لوس علماء. 
أقول : دنا آحادیت تدك على أن جلود اليتة كلها تطبر بالدباغ -- نما 
حديث ( هلا ات تفع ثم لها و ) فی صم ‌البخاری» وه نہا حدیث( یا إهاب 
دبع فقد طم 7 الموطاً وغيره س مع ا لہور بينهذه وتلاف بأن المنع 
خاص 5 إذا لم تكن مدبوغة ہ وال نيص فا لود المدبوغة .وق -ردتلال 
. الأحاديث طول ومع ذالك اختل‌آمل ال فى ذلك على أقوال. فإناحة جلود 
ال کاہا بعد الداع سوى الختزر والكلب وطبار ما ام 77 باطناً فی اليا بس 
والالع مذهب ۳ بی ١‏ واستثناء جلد التزير فقط مذعب أن حدفة توما 
على اتعاق ق إلا قينا سلاى 0 وطبارة ظاهرها بالدباغ فى الباپس مدهب مالك 
و ر عنف وطبارة جلود مأ كول لاحم فمل الدباغ مذهب الاوزاعی 
بن البارك وأ ثور : وطبارة ا میع مهن داود ع وعدم طرارةثىء 
0 مذهب اہ + ثم رجع حيث عم ١‏ الاضطراب و۔سا: العلل ٹی حدیت ابن 
کم الذى روی الٰہی عن الانتفاع مها مطلقاً : والتقيبد بالا کول أو بالظاهر 
تخالف إطلاق الحديث ء ونعمي الانتفاع یناف تخصیص الطبارة الدباغ » 
فیکون حديث أن ایح ولا على ماقبل الدباغ لاا تنا مع احادیث 
الع المطلقةوفى كتاب أبن سعد قال محمد بن الاشعث لعاكة رضی الله 
عنها -: ألا نجعل لك فرواً تلبسيه فانه أدفأً لك ؟ قالت:إنى لا کره جاود ا اینة 
فقال : أنا أقوم عليه, ولا أجمله إلا ذکآء له لها فکانت تایسهبرواه معن 
ومعارف عن نافع عن القاسم بن تمد به على مافى عمدۃ القأرى ( و - .44 
وروی سيد بن منصور فی سفله عن هشیم عن يونس عن ابن سيرين ` 


۲۰۲٢ 


أنس أن عر بن ا حطاب رای رجلا عليه قللسوة بطا ہا من جلود الاعالب» 
فألقاھا عن رأسه وقال :وما يدريك ؟ لعله ليس بذک . وهذا دلبل على آن‌لو 
علم أنه ڈکی لم یکره له لبس ما هو فيه ء وحديث ابن عباس عند مسل فى فرو 
ابن وعلة ( دباغه طبوره ) من أدلة الاباحة » وأخرج الطحاوى فى المشكل 
بسنده إلى معارف بن عبد الله أنه دخل على عبار بن یاسر وإذا خیاط بخبطہ 
برداً لدعلىمطرفة تُعالب» وأخرج أيضاً بطريق حجاجبن أرطأة عن أب الزيير 
عن جار انه کان لايرى ہجاود السباع بأساً إذا دیفت وآسند إلى أبى أيوب أنه 
كره ال کوب عل الصفةمن الفور» ول یکره ال ر كوب على السرجالذیحدبته‌مود. 

ويرىالطحاوىأن كراهة من كره ذلك منالصحابة-رضىاقهءنهم_لشماءية 
ذلك ركوب العجم »ثم ذكر ما فعلہ التابعون فى ذلك؛ شك عن عروة بن 
الزبير أنه كان له سرج نمور ؛ وحک أيضا بسنده إلى بحی بن عتيسق آنه رأى 
الحسن البصرى على سرج منمر كلس أى محمد بن سيرين على سرج منمر . ثم 
قال الطحاوى ٠‏ واستمال هولاء التابعين ذلاب يدل عا, أنهم لم يروا ال كرب 
عليه محرعاً . والصفة للسرجكالمثرة الرحل کا فى مجمع البحار ۰ یروش عن 
انس أنه کان يلبس فرواً أخرء وفى سند الٰہی عن الجاوس عل جاو در 
أسد بن موسی پروی متا کیر» وعاصم بن ضرق لا برضاہ ابن حبان ء وفی سند 
النبى عن اليثرة من جلود السباع يزيد بن أنى زياد كان رفاعا والسکلام فينه 
«تشعب ؛ و نمی عن صفف الذورفى حديث معاوية فى ستده ران لاعتجون 
به قاله ابن سعد , وفی السند الآخر أبو السمح دراج؛ وحدیث ابن معسدی 
كرب فى سنده أسد وبقية . 

وصفوة 'لقرل أن أبا حنيفة نما أباح استعیال جلود السسباع المدبوغة 
فيما إذا لم يكن فى استعالها معنى التشبه بالمجوس ونحوهم » ولکن ه.ذا ما 
بختلف پاختلاف الزمن» ولذا ترىالثابعينيستجيزون ذلك اکر من الصحابة 
هذا المعى . مم الترفه البالغ كان ما بكرهه السلف » فیأی الحریص على دينه أن 
سلك سوی طرش التمعدد ء لکن مقتعنی التقوى ما الف مقتطی الفتوی» 


ولكل منہما رجال . والله أعل . 


کلام الامام أثنا, الخطبة 

٠‏ - وقال أيضا  :‏ حدثنا حفص عن ابن جر یج عن عطاء قال: كان 
النبى ۔صل الله عليه وسل_مخطب. فقال للناس: اجلسواء فسمعه عبد الله بن 
منسعود وهو على الباب خلس فقال: ياعيد اللهادخل . حدثنا عيسى بن يونس 
عن اسماعيل عن قيس قال : جاء أبى والنى يبع تخطب » فقام بین يديه فی 
الئشمسء فام په فحول الى الظل . حدئنا شريك عن جابر عن عامر قال : إن 
. كاثوا لیسلمون على الامام وهو على ا مر فيرد . حدثنا ابن مبدى عن سفيان 
عن خالد عن أبن سير ين قال :كانوا یستاذنون الامام وهو على المنير » فلماكان 
زمن زيادوكثر ذلكقال : من وضع بده على أتفه فهو إذنه . حدثنا حفص عن 
اللأعمش عن أبى سفیان عن جابر قال : جاء سليك الغطفانى والنبی۔صل الله 
عليهو لم بخطب یوما عةہ فقال له: صليت؟ قال: لا. قال:صل رکعتین تجوز 
فیپما . وذكر أن ابا حنيفة قال: لا يكلم الامام أحدا فى خطبته ». 

أقول: الاثر الأول فيه عنعنة ابن جریج » وهو مدلس وإن جاز القنطرة» 
استمتع بسبعین امرأة . قاله الشافى »وربا يكون عر الخراسانى ‏ وءل 
كل حال هو خبر مرسل أرسله عطاء مولایصح ار إلا بسند متصل خلو من 
العلل ہ والح الثانى فيه رواية اسماعيل بن أبى خالد عن قيس بن أبى حازم 
الخضرم » وهو کبروخرف وجاز المائة , وا خہور على أنه م یر النبى_صلىالله 
عليه وسال : وكانمقدمه الى المدينة بعد وفانہ-صل الله عليه وسلم_وهو لميسمع 
إلا خطبة أبىبكر. ری اللہ عنه كا صح ذلك عنهبطرق » وهذا الأب راوصح 
لبقت له رؤية ء وأبوه أبو حازم من العيحابة . 

-وقد ذ کر أبن حجر قا هذا فى الاصابةفى القسم الثانى والقسم الثالث من 
حرف القاف ؛ وآ نا ما ذهب إليه جود من 4 يره صل ال عليه 


٤ 

وسلب والاء القالت فه رواية شر یک عن جار الج فى على أن هذا وخیراین 
سيرين دكا « ما كان عليه الاموبون فى العراق 

وأما چو د سليك فهر صحیح أخرجه النة إلا أن لفظ بعض الرواة 
(والنی- صل اله عليه وسل - خط ) وظاهر هذا خالف ر 7 ی أبى حنيفة 
وأصحابه فى وت بالسكوت عند الحطرقہ و أجابواعن ذلك بأن الحديث مع 
ليك كان قبل البدہ فى الخطية بدليل ماذكره النسائی فی الستن الکری نحت 
عنوان ( باب ااسلاة قبل الخطبة ) فیکون مغ ( مخطب ) وهو على شرف 
الخطبة ء وبأن النی - صلی اللہ عليه ومنل ۔انتظرہ إلى أن فرغ من صلاتہ فى 
رواية عند اد و الدار قط ی ء وان کان رفعپا وهما + لکن إذا تعدد ا خرج فى 
المرسل عنج ج به عندهم : والحدیث قبل اه لت ية : والصلاة أثناء 
سكوت 5 ليسا 7 عالف اذھ عل أن عدم اش ف أثناء الخطية 
وعدم الکلام أثنا. خطبة الخطيب ۰ وا لدع ماما وردت فى احادیث ٠آثار‏ 
كثيرة : منها م. آخرجه الستة عن ام ۳ رسول یه 
-صلى الله عايه وسل قال : إذا قلت 3 أت وام مخطب فقد 
لغوت , ومنها قرله عليه السلام : ( صدق أن . آطم أبيا ) لأبى در فى رواية 
الببيقى حینا شک أبيا إلى الرسول_صل الله علیہ وسل-حیث لم يحبه عن سم اله 
فی یذ أثناء الخطة , ثم قال أبى له بعد الفراغ من الصلاة : رمالكمن صلاتك 
لا مالەوت )؛ دل ف صحیح | بن حبان مع ابن مسعود . 

وروی الڪ الموطأء, نالزهرى (خروج الامام يقطعالصلاة,وكلامه 
يقطع الکلام |: وله فى مولأ مد وأخرج ان أبى یة فى للصنف عن 
على وان عيس وان عر أنهمكانوا يكرهون الصلاة والكلام بسد خروج 
الامام » وآخرح عن عروة : إذا قمد الامام على الميرفلاصلاة» وعن الزهرى 
فى الرجل بی يوم انءة والامام مخطب:حلسولا یصی,وق‌مسندانر اهو یہ 
بسندوس حديي لابن يزيد (فاذا خرجخر وجاس عل امير قطعناالسلاة) 
الى أن تا ل : ( فذا سكت المؤذن خطب وم يتكلم أحد حى يفرغ من خطبته ) 


۷۰۵ 

وأما سلام الخطيب فأخرجه أبن ماجه عن جار (كان إذاصعد ا مرل ) 
لكنه وا بل حك ان أنى حلم عليه بالوضع » وأخرجه الطبران فى الأوسط 
عن ان عمر بلف ۳۹ إذا دخا ل المسجد يوم المعة سلم على من عند منره 
من الجاوسر. ف اذا صعد انبر توجه إلى الناس فسلم علیہم ) لکن أعله ان 
عد ی بعيسى بن عبد الله ا لانصاری وهو منكر الحديث » ور سل عطاء فى 
ذلك العی مخرج فى نصنف عبد الرزاق ء ومسل الشعى فى مصنف ابن أبى 
شیبة: لیکن فى سند الثانى جال د کا نحد تفصيل ذلكفى نصب‌الرا2» فلا يكون 
فى دذه ال خبار من القوۃ ما بصلح لشکوں ردا كافياً على أنى حنيفة وأصحابه 
فى المسألتين جميعا. واللہ سبحانه وتعای اعم ۱ 
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۰۱ - وقال اسا : ہ دثنا وكسع عن سفيان عن هشام ی ١‏ سحاق 
عن عبداللہ بن کنانه عن أبيه قال : آرسلی أمير من الامراء إلى ابن عباس 
أسأله عن الاستسقاء.فقال ان عباس: مامام: أن يسألى؟ خرج النی۔صل الله 
عليهو-ل- متو اضعا متذلاءمتضرعا مرسلا: فصلىی ہی امد 
وم خطب خطبتکم هدم . حدثنا وكيع عن سفيان عن أنى اسحاق قال: خر جا 
مع عبد الله بن يزيد الا تصاری نستسق . فصل ر کمتین وخلفه زید بن أرقم . 
حدثنا معن بن عاسى نز . ند بن هلال أنه شید عمر نعبدالعزيرفى الاستسقاء 
بدأ بالصلاة قبل اط .نال: واستسقی وحول ردامه ٠‏ من سوار 
یا عن الزهری عنعباد بن میم عن عبد اللہ بن زید وكان من 
اصحابالنی۔ ميل اللہ علیہ و سلمأ نه رأى انیم الله عليهو سلم-یوم خرج 
یستسقی؛ فول إلى الناس ظهره يدعو واستقبل القبلة ثم حول ردام ثم صلی 
رکعتین وقرأ فیہنا وجبر. وذكر أن أباحنیفة قال :لا تصل صلاة الاستسقاء 
فى الماعة ولا خطب فيها » . 

آقول : ری آبو حنیفة أن لا خطبة ولا صلاة فى الاستسقاء » بل مجرد 


اور 


ابتہال واستغفار لقوله تعلی ( واستغفروا ربک إنه کان غفارا پرسل السماء 
علیک مدراراً ) علق نزول ألغيث عجرد الاستغفارء ولاحاديث صحبحة 
اقتصرت على الدعاء فى الاستسقاء كحديث أنس ف الصحيحين فی رجل دخل 
المسجدءفقال: ملكت المواشى والآموالءتادع الله يغيثناءفرفع رسول اقەیدیہ 
م قال:ر اللہم أغثنا ) الحديث . وحديث آئی الم عند أنى داود والترمذی » 
وحديث عامر بن خارجة عند أنى عوانة ( اجثوا على الرکبہ مم قولوا: يارب 
يارب ) ولانی حنیفة سلف فى ذاك ‏ أخخرج المصنف فی مصنفه بسند صحيح 
عن ابراه النخعى أنه خرج مع المخيرة ليستسقى»فصل المغيرة فرجع راهم 
حيث رآه يصلى » وروی عن عطاء الاسلیٰ عن آیه قال : خرجنا مع حمر 
ابن الخطاب ليستسقى, فا زاد على الاستغفار : واحتج مد فى الحجج لی 
حنیفة حديث الثوری عن أبى رباح عن عطاء بن أنى مروان عن أيه قال: 
خرجت مع عبر بن ا خطاب نستسقى فام برد على أن قال: استنفروا ربكم إنه 
کان غفاراً اه. وهذ..الاخبار والآثار وإن كانت تدل على جراز الاقتصار 
على الاستغفارء لکنہا لا تنفى أن الصلاة والخطبة مسنوئتان.في الاستہقاء 
کا ورد فى أحاديث صحيحة كحديث عبد اللہ بن زيد بن عاصم ال ازق ف 
الاصول الستة على اختلاف فى الخطبة .وأحاديث أخرى مخرجة فی لصب 
الرابة وغيره» والسكوت فى بعض الاحاديث عن الصلاة لا يدل على فى 
سیامع ورودهاق أحاديث أخرى صحيحة ولذا عالفه صاحباه فى المسألة» 
وان كان من أصل أبى حنیفة رد الزائد إلى الناقص سنداً ومتنا . وافه سبحانه 
وتعالى أعل . والمصنف عرزا اليه نی اخاعة فقط فى صلاة الاستسقاء مع أنه 
ری أنه لاصلاة في الاس.تسقاء مطلقا . 


وقت اشنا 


۲ وقال أيضا: , حدثنا وكيع عن سفان عن عد الرن 
ابن الحارث بن عياش بن أن ربيعة عن حكم بن حکے بن عباد بن حنیف عن 


۷۷ 

نافع بنجي بن مدلعم عن ان عاس قال: قال رس و لالله_ص لان علیلەو سل 
أمى جبرئيل عند البيت مرتین » فصل بی العشاء حين غاب الشفق » وصلى بی 
من اند العشاء ثلكالذيل الأول»وقال: هذا الوقت وقت النبيين . الوقت بين 
عن أبيه أن سائلا أنى النى_صل الله عليه وسل_فسأله عن مواقيت الصلاة فلم 
برد عليه شيئا.ثم أمر بلالاء فآقام العشاء الآخرة عند سقوط الصفق ثم صلی 
من‌الغد العشاء ثلث الیل ثم قال: أبن السائل عن الوقت ؟ ما بين ذینالوقتین 
وقت العشاء . حدثنا زيد ن الحباب عن خارجة من عبد الله بنسلیمان بن ثابت 
قال : حدثى حسين بن بشير بن سلیان عن أيه قال : دخلت أنا مد ن على 
على جار بن عبدالله ‏ فقلنا له : حدثنا كيف كانت الصلاة مع الى صلی الله 
عليه وسل_فقال:صلى بنا النى-صلى الله عليه وسل۔العشاء حين غاب الشفق؛ ثم 
صلى بنا من الغد العشاء حين ذهب ثلث اللیل . حدثنا أبو أسامة عن عبيد اللہ 
عن نافع عن صفية ابئة أبى عبيد أن عمر بنالخظاب كتب إلى أمراء الاجناد 
يوقت في الصلاة. قال: صنوا صلاة العشاء إذا غاب الشفقءفانشغام فف ینم 
وبين أن يذهب ثلث اللیل,ولا تشاغلوا عنالصلاة.فن رقدبعد ذلكفلا أرقد 
الله عينه یقولما ثلاث مرار . حدثناجریر عن مغيرة عن ابراہیم قال : وقت 
العشاء إلى دبع الليل . وذکرآن أبا حنيفة قال ؛ وقتالعشاء إلى نصف الليل ». 
اقول : ليس آبو حنيفة حدد منتبى وقت العشاء بنصف الیل. بل مده إلى 

طاو ع الفجر . وقد بسط الطحاوی القول فی مات الآثار. واستہ ش 
الا ثار الواردة فى منتبی وقت العشاء من ثاث الليل فى رواية ان عباس‌واقی 
موسی وأنى سيد » ونصف الیل فى رواية أن هريرة وأنس:وَعامة اليل الى 
طلرع الفجر فى رواية عائئسة - وکل هذه الروابات فى السحیح - مم قال 
الطحاوی : فثبت مذا کله ان اليل كله وقت لصلاة العشاء الآخرة.لكن على 
أوقاتثلاثة قالى الثلك أفضل » والى النصف الفضل دون ذلك » وما بعدنصف 
الیل أدون » ثم ساق بسنده عن نافع نجیر قال : کتب عير إلى أنى موسى 


۲۰۸ 


( وصل المشا. أى الیل شتت ولا نفلہا ) وعن أى قتادة عن لني لنى چاو 
(لیں 0 فى الوم تفريد!. ۳۹ التفر : هلان تور صلاة حی ی دخل و وا لخ رق) 


خر جه مسلم؛ فدل على اء وقت اولي إلى أر بدخل رقت الاخری کا 
ق نصب الراية بو قله أن هريرة عند التزمذی ( لورلا أن أشن على 
آمی لآخيرت العشاء إلى ثلث اليل أو نصفه ٠‏ قال التردذى :حسن صحيح » 
وعيد الرحن بن الخارث فى الحديث الاو ل تکل فيه مم اکن م بذاك 
من تصحيح ا لحدیٹ عند الترمنى وان نخزعة .وان حبان واا 5 1 

أبا حنيفة أصاب فبا قال . وغلط الصنف قبا عزا إلنه .و لق أعل . 


القسامة 


۰٣۳‏ - وقال ابا :و حدثنا عند الأعلى عن معمر عن ال عری عنسعيد 
أن القسامة كانت فى الجاهلية فآقرها اني «نلى اللہ عديه و سل فى قتيل من 
الأنصار وجدفی جب لليبود.قال: قبدأالنى_ صل اللہ علیەو۔ل۔ الهو د شکلفہم 
قسامة سين فقالتاليبود از سن ل الا نصار: 
أتحلفون ؟ قالت الانصار: لن حاف فاغ مالئی-صل اللہعلیەومل۔ الیهود دبته 
لآنه قتل بين أظہرم . حدثنا عبد و ره ری قال : دعاق 
1 بن عبد العزر بز فسلی عن القسامة فقال: انەقد بدا لى أن اردها إن الاعرای 

بشهد , والرجلالغائب بجی ٠‏ فیشہد: فقلت: باأمير زیت ا ان تاد 
رت ٠‏ قطی ہا لنی۔صیٰ الہ عليه و۔ل۔واخناء بعده ددا ممل بت نکن 
--۔ 0+ عن بشير ر ن مك أن رجذ" من الا تصار يقال له 
سبل بن أى حثمة آخبره أن ترا من قومه انطلقوا إلى حير فتفرقوا فیہاء 
فوجدوا أحدم قتلاء فقالوا للذين و جدوه‌عنده : تلم صاحینا . قلو :ماقا 
ولا علہنا قاتلا ٠‏ قال‌فانطامی! إلى نی اللہ فقالوا : بانی الله انطلة:ا إلى خہیں 
فوجدنا أحدنا قبلا ء نقال النی۔عاء ه ااسلام- اکر انکر فتان ذم: تأ نون 
بالبينة على من هل “الوا : مالنا تین . قال:فدافون ! لک قالرا.لاترضى باعان 


۹ 
الیبود : فكره نی الله أن يبطل دمه» فوداه بمائة من بل الصسدقة . حدثنا 
أبو الد لاجر عن حجاج عن عر وبن شعیب عن أيه عن جده أنحويصة 
ومحيصة ابی مسعودہ وعبد اللہ وعيد الرحمن‌ابی فلان خرجوا يمتارون بخيبر» 
فعدى على عبد الله فقتل-قال: نذكروا للنى-صل الله علیهوسل_قال:فقالرسول 
الله صلی الله عليه وسلم - تقسمون مخمسين وتستحقون, فقال:بارسول الله 
كيف نقسم ول نشہد؟فال: ضر نک يبود. قالوا: بارسول الل إذآ تقتلنا البھود قال: 
فوداه رسول الہ صلی الله عليهوس لمن عندہ, حدثنا مد بن بشر حد نا سعيد 
عن قنادة أن سلمان بن يسار قال: القسامة حق قضى بها رسو ل اللہ -صلى اللہ 
عليه وسلر۔ینما الانصار عند رسول الله_صلى الله غليه وسلر۔ إذخر چرجل 
منهم, ثم خرجوا من‌عندالنې صلى اللهعليه وسلم- فاذام بصاحبہم يتشحط 
فى دمهء فرجموا الى النى صلى الله عليه وس لم فقالوا:قتلنا الیہود۔و سوا رجلا 
منهم‌سول تكن طم بینذہ فقال:فمالنی -صلىالله عليه وسل: شاهدان من غيرم 
حنی أدفعه الیک برمتهءفم تكن مم فقال: استحقوا خمسین قسامة أدفعه الیم 
رمته» فق الوا: بارسو ل اللهإنا ثكره أن نحلف على.غيبءفأراد رسول الله 
صلى اللہ علبەوسلم ۔ أن يأخذ قسامة الیہود خمسين منہم؛ فقالت الا نصار: 
بارس ل الله إن الیہود لايبالون ا حلف متی مايقبل هذا منهم يأتو | علىآخرنا 
فوداه اني-صلی اللہ عليه وسلر_منعنده. وذكروا أن آیا حنيفة قال :لاتقبل 
آمان الذين يدعون الدم». ۱ 
._ أقول:قال ابن عبد البر : مانعلم فى شی۔من الأحكام المروية عن رسول 
الل صلی الله علیەو۔لم - من‌الاضطراب والتضاد مثلمافى هذه القضية» فان 
الاثار فما متضادة متدافعة » وهی قضيةواحدة اه وقال عثمان التی والحسن 
ابن صالح؛ والثورى وابن آن لیلی؛وان شبرمة والشعی:وابراھم النخعی وأبو 
حنیفةءواہو بوسف و مد رجہم اللہ : يبدأ فی القسامة ہأمان المدعی علیہم 
فيحلفون ثم يغرمون الدية ,و حلفيم يدفع عنہم القصاص دون الدة عند 
وروی ذلك عن عمر بن الخظاب_رضى اله عنهوحجتهم حديث سعيد بن عبيد 


۳۱۰ 


عند البخاری وفيه قوله عليه السلا وا 
قالوا: : مالنابينة . قال (۱) : فيحلفون . قالوا: لارضی بأعسان الیہود. 00 
مائة من ]ہل الصدقة ) ولم يكلف المدعين اف کا تری بل طالبهم بالبيئة » 
وهذا الحديث مؤيد بالحديث الشہور ( البيئة على المدعى والين على مرن 
أنكر ) ومحديث الأشعث : شاهداك أو 5 

وروی ابن أبى شيبة ى المصنف عن عبد الرحم بن سلمان عن الحسن 
أن آبا بكر وعمر واباعة الأول لم بكو نوا یقتلون بالقسامة ها روى عن 
أبراهي النخعى بسنده : القود بالقسامة جوز . وق رواية أنى معشر : القسامة 
تستحق فیہا الدية ولا يقاد فیہا. کذا قاله قنادة ,'وأخف به عمر.بنعبدالعزين فى 
عبد خلافنه » ولم يقبل غير قول آبی قلابة عند الماقشة فى المألة کا هو 
مشرو رح فى صحيح البخاری » والبخارى مع الحنفية فی المسألة . 

رھ راتا راع ردا ا 2 فلانا هو 
: القائل ممع تبيين مابينه وبين المقتول من العداء ٠‏ فاذا حلف هكذا مسون‌منيم 
أن فلانا هو القائل ترتب عليه الحکم عندهم على بعض خلاف ف التفصیل, 
وتمسكوا بحديث الببيق بطریق مسل بنخالد الزنجی عن أبن جر يج عن مروبن 
شعيب ب مده مر فوعا ( البينة على من أدعى والدین على من أشكرإلافىالقسامة) 
ومحدیث حي بن سعيد فى القسامة وفيه ( فيقسم fie‏ خسون هم يعنى 
الیہود - قتلوه قالوا: کف نقسم علىمالم رہ)ء )» الكن الحدیث الأول فيه علل 
فادحة » فالزنجی مترو ك الحديث عند البخارى » وابن جر یچام يسمع من عمرو 
ابن شعيب عند البخارى أبضاء ورواية عبرو بن شعيب مختلف فیہا بين النقاد, 
والزنجى على ضعفه خولف: خالفه عبد لرزاق وحجاج وقتادة ُرووه عن 
آن‌جریج عن عمرومرسلاء واختلفوا على الزنجی فساق عنيان بنمدالرازی 


۱ وليس هذا فى روانة سعيذ عند البخارى » وقد اختلطت على ابن حزم رواية 
برواية:وهذا ما بقع له كثيرا فی کتبه سهو اولاسیافیاحلی فنلفت إل ذلك النظر. 


۳۹ 


عن ای عن ان جریج عن عطاء عن آنی هريرة ؛ فتلك وجوه خمسة من 
العلل تحول دون النمسك ذا الحديث الشاذ ا خالف ارواية امپور . 

وأما وأما الحديث الثانى فلم پترجح عند اابخاری تخالفته لللاصول پل حدیث 
سعيد ء ومع ذلك ليس الاستحلاف فيه سوى تمبيد لطر يق الحكم ما عند 
المدعى عليهم من نتكو ل أو حلف لان تکلیف من لاعلم عندهالقاتل يدعوالمكلف ٠‏ 
الى الاباء من الحلف» فيأخذ الحم طريقه من غير منازع , ومن الدليل على 
ذلك عدم ورود بناء .حم على حلف المدعين فى حديث ما» وهذا هو فقه ای 
حنیفة فى المسألة جمعا بين الآدلة . 

ولعل القارىء الکریم يحزم بعد الإحاطة جا أسلفناه يلغ تو غلابن الم 
فى باطل ا مشاغبات من غير ورع عجزه عن الاسترس الف الفالطات " 6 
ولا سما فی باب مخالفة ال نة للأحاديث الصحيحة المر يحة فى زعمدفى أعلام 
الوقمین » وهو رجل هواه فى مخالفة الجماعة بمغالطات وتهاويل » فیتخدع بها 
بمض الضعفاء فى العلم والفيم ء والواقع أنه باخس الحظ فى علوم المديث 
ورجاله مع قلة ورع» ؛ فلا يقفك عند حده , فيتجرأ على أن مخطب فی کل نادء 
ويسلك فی کل وادء فيغتر به بعض الأغرارء فيبلك مع الہالکین فى المتقد , 
وسائل الفروع فى آن واحد . نسأل اللہ اللامه . وقد كشفنا عن اتجامہ فى 
كثير ما حر ر ناه , ولا عود وعود إن شاء لله . وأما الأحاديث الى ذكرما 
: ابن ألى شيبة فى هذا الباب فالاول منها من مراسیل أبن ن المسيب » ٠‏ فلا تج به. 
من لاعتج بالمراسيل » ولا سیا عند وجود معارضن أقوى ‏ هنا »على أن: 
تكليف المدعین ہالحاف وإيامهم لم يترتب علیها حکم سوی ما ذکرنام من 
التمبيد للحكم واستکشاف ا لمال » والثانى من مرسلات الزهرى وقد 2 
أن رأى عمر بن عبد العزز فى ذلك مشروح فى صحيح البخسارى وشروحه 
راجع عمدة القارى ( ۱۱ - ۲۱۳ )۰ وهو من لابرون القود بالقسامة عل أن 
الزهرى يرى امتحلاف المدعى علیہم فقط :فلا خالف قولہ قول أصحابنا 
والثالث هو النى عول عليه البخارى, وأخذ به أصخابناءفيو حجة لان‌حنفة 


۳ 
لا عليه , والرابع فى سنده حجاج بن أرطأة » والكلام فيه معروف» ولا سا 
فی روابته بطريق عر و بن شعيب» والخام فى سندہ سعيد بن بشبر:صاحب 
تتادة ؛ فظہر أنه ليس فى تلك الاحاديث ما يكون حجة ضد أل حنيفة ف 
المسآلة ء بل لم برد فى حديث ماالحکم للمدعین بحلفہم »فیک نا مم هم ہدون 

تکول المدعی علیهم حکا من غير دليل واضح. واقه اع 

وقد توسسع السمقى فى ان فى تأبيد الرأى المدون فى مذهبه » و رکب 
الصعب والذلو ل فى ذلك»لكن من سوه حظه انبری له صاحب الجوهرالنقى 
فكدف عن دعائل يانه وحقق ال ألة تحقیقاً لا مزید عليه » و خص 
الزبیدی ذلك فى عقود الجواهر تلخيصا جداً» فليراجعهما من شاه المزيد؛ 
وبعد الطحاوى تكليف ا مدعین با لقسامة فى بض الرواءات ع لی می أتدعون 
ودأخذون ؟ إنكارا نہ عليه السلام علهم لا على معنی أنهم لو حلفو الکانوا 
يستحقون الدية من غير بینة ولا تكول المدعى علمم »واستدل على ذلك 
حدیث الزهرى المرسل ( إن رول الله ۔صل الله علیفو-ل- قطی القسسامة 
- أى بالقسم ‏ على المدعى علهم ) م قال: والزهرى إنما أخذ القسامة 
عن ألى سلمة وسلیمان بن سار عن آناس من آصحاب رسول الله - صل الله 
علیەوسلم۔فکان هذا ما أخذه عنہم » ثم توسع فی الکلاموحکی قضاء حرف 
القسامة مثل ذلك ثم قال۰ هذا قول أبیحنیفة وأبى بوسف ومد رجهم ال 
وهم لايرون القسامة إلا على المدعى علیہم . 

ويؤيد ذلك حديث ابن عباس مرفوعا فى الكتب الستة أن رسول الله 
_صل‌الله- عليه وم قال : (لو بعط‌الناس بدعوام لا دعی أناس دماء رجال 
وأموامم : ولکن الهین عل الدعی عليه ) هذا لفظمسل» و لفظ الباقین(انالتی 
۔ صل انه عليه وسلم قن ى أن الین علالمدعی علیہ) فیکون استحلاف المدءين 
فى القسامة جرد استكشاف الخال لا ليجعل لم الدية أو القصاص عجرد 
حلفہم على مالا یعلبون لو اجترئوا على الحلف» أو لاستنکار الطالبة بالدم 
من ر جو نراه الطحاوی » فیکون الاستفبام إنکاریا عنده؛ وان کان 


۳ 
هذا خالف مذهب ابن حجر ‏ فظبر أن آبا حنیفة لم مخالف فى هه السألة 
حدیثا صحيحا صر يحا.بل جری على ا میع الرشيد السدید. والهآعلم. 


صلاة الطواف بعد صلاة الفجر 


٠‏ - وقال أيضا :+ حدثنا ان عبينه عن أبى الزبير عن عبداقمن بابا 
عن جبیر بن ملعم عن النى ‏ صب انه عليه وسلم - أنه قال : ای عبد مناف 
لا تمنعوا حداً طاف بهذا البيت وصل أى ساعة من ليل أو نہار . حدئنا 
أبو الاحوص عن أنى اسحاق عن عطا. قال : رأيت ابن عمر طاف بالبيت 
بعد الفجرء وصل الركعتين قبل طلوع الشمس .حدثنا أبوالاحوص عن‌لیث 
عن عطاء قال : رأیت ان عدر وان عباس طافا بعد العصروصايا . حدثنا 
ان فضيل عن ليث عن أنى سعيد أنه رأى امسن والحسسین قدما مکة فطافا 
بالبيت بعد الععمر وصليا. حدثنا ان فضي عن الوليد بن جميح عن أنى 
الطفيل أنهكان يطوف بعد العصر ويصلى حى تصفار الشمس . حدنا يعلى 
عن ال جلح عن عطاء قال: رأيت اين عمرو ابن ال بر طافا بالبيت قبل ملاة 
الفجر » ثم صليا رکعتین قبل طلوع الشمس ٠‏ وذكروا أن أبا حنيفة قال : 
لايصلى حى تغيب أو تطلع وتمكن الصلاة». 

أقول : فى الحديث الأول أبو الزبير وهومدلس وقد عنعن » وف إسناده 
اضطراب راجع سان الدار قطنىءوفى ابر ااثالث والرابع ليث بن أبى سلیم؛ 
وی ابر ا امس الولی۔_-د 7 جمیع قال ان حبان . خش تفرده فيطل 
الاحتجاج به وقال الحا کر : لو لم يذكره مسلم فى صحيحه لكان أولى ؛ وف 
الخبر الآخير ال جلح ضعفه النسائی » وقدأخرج ابن راهويه عنمعاذ بنعفراء 
أنه طاف بعد العصر أو بعد الصبموولم یصل:فسئل عن ذلك,فقال:نهی‌رسول 
لله صلی الله عليه سلم۔ عن الصلاة بعد صلاة ااصبح حتى تطلع الشمس؛ 
وبعد العصر حى تغرب » وورد استثناءااصلا بعد الطواف مزوآن تکره 
فی الوقن عندالدار قطی» وی‌سنده أبو سعيدرجاء بن الحارث.ضعفەانەمین 


14" 
وغیرہء وکل ماورد فى الاستثناء ضعاف ٠‏ راجم نصب الراية ( 1-- 4ه؟) 
وأما حديث النہی عن الصلاة بعد صلاء الفجر حی‌تطلع الشمس و بعدصلاة 
العصر حى تغرب فخرج فى الصحاح والسئن من حدیث ابن عباس وأنی 
هريرة : وأنى سعيد الخدرى وغيرهم -رضی اللەعنہم۔ فلا يمارضه مثل تلك 
الآثاد المعلولة؛ فتبقى كراهة رکعتی الط اف فى الوقتين داخلة فى ذلك الک 
العام یا هو مذهب ألى حنیفة وآصححآبہ » وقد سبق شىء من ذلك فى المسألة 
الناسعة والثلاثين .و اله آعم ۱ 
شرا السيف امحل بنوع حليته 

1.0 - وقال أيضا : د حدثنا عبد الله بن المبارك عنسعيد بن بز د قال: 
سمعت خالد بن أنى عمران حدث عن حنش عن فضالة بن عبيد تال : أن النى 
- صلى الله عليه وسلم - يوم خبير بقلادة فما خرز معلقة يذهب اشاعبارجل 
بسعة دنائیر أو بنسعة دنائبر فاتی النی - صلی الله علیەوس ا فذكرذلك إدفقال: 
لا حتى تمیز ما بینہما. قال: نما آردت الحجارة قال : لا حتى مين ما بين قال: 
فرده حتی ميزه. حمدثنا وكيع عن عمد ن عبد الله عن أنى قلابة عن آنس 
قال : أتانا كتاب عمر » ونحن بأرض فارس أن لا تیعوا السيوف فبا حلقة 
فضة بدرهم . حدئنا وکیع‌عن زکریا عن الشعی قال: سئل شريح عنطوق من 
ذهبفيه فصوص. قال : تزع القصوص ثم باع الذهب وزنا بوزن . حدثنا 
ابن علية عن: أيوب عن عمد كان يكره شراء السيف ا حلى بفضة إلا بمرض . 
حدثا عبد الاعل عن معور عن الزفرى أنه كان بکره شراء السیف امحل 
بفضة ويقول : اشتره بذهب بدا بيد . وذكر أن أبا حنیفة قال : لا بأس أن 
يشريه بالدرام , . 

اقول : سعید وخالد وجنش إفريقيون من أفراد مسلم : واختاف الرواة 
عن فضالة با مختلف به المعنی کا ساق الطحاوی ألفاظيم بأسا نيده إلیہم فى 
فعای الاثار , وتكلم عل معانیہا حيث لابیقی ما وجه دلالة على نجریم شراء 


۲ ۳۵ 
السیف الحلى بنوع حلیته, وفی نقل کلامه‌طول . على أنفكااقلادة المنظومة 
من ذهب وأحجار بجعل الذهب فى جانب » والا حجار فى جانب من غير 
إحداث خلل فى الصياغة ء فیباع الزهب بالذهب ثلا عثل بکل سرولة بخلاف 
اليف ا حلی » فانه لا مكن فيه فصل الفضة مثلا منه الا بابراث خال فالصنعة 
وإحداث تلف فيباء فلا يكون هذامن باب يبع القلادةأو ااطوق أو الحلقة 
إذ لا عسل خلل فى الصنعة فى فصل الذھب أو الفضة منہاء على أن رواية 
الليث فى حس ديث فضالة عند ملم کون دنائير المن أقل ما فى القلادة من 
الدنائیر ء فلا الف حديث القلادة رأى أى حنيفة فى اشتراط کون الان 
أ کثر, فزال امكان الاحتجاج حديث فضالة» وبأثر أنى فى هذا الموضوع؛ 
وأما قول شريح فيذوب أمام الآثار الصحيحة عن كثير من الصحاة وجلة 
التابعين كا سبأق » فليكن فوله قولا من ال وال فى مسألة خسلافية ,وکذا 

قول الزهرى . 

وأما ما عزاه إلى ابن سيرينهنا فقد عزا خلافهاليه فى المصنف فيا حدث 
بطر بق ع إن بن مطر عن هشام بن حان > وان أنى عزوبة عن ابن سيرين 
وقتادة : ( أنه لا بأس بشراء السيف الفضض , والخوان المفضض والقدح 
بالدراتم ) ومذاکا تری خلاف ماذکرہ هنا فكأنه رد على نفسه بنفسه » 
لکن علمآن بن مطر مکل فيه إلا آنەروی أيضا فى ا لصف عن وکسم عن 
اسرائیل عن عبد الأعلىعن سعيد ہن جبیرعن ابنعباس (لا بأس بيع السيف 
ای بالدراهم) بل روی ابن حزم بسندہ عن عبر وعلى»واين مسعود وأفس» 
وطارق وخباب ‏ رضى الله عہم۔ ما بمعناه فى احلی ( 445-۸ )؛ وساق 
ابن حزم بسنده أيضا تجوز ذلك عن ل كبن عتيبة لسن ابرع واب اهم 
النخعى والشعی وحماد بن أبى سليمان ء وسليمانبن موسی و شیخه مکحول 
وسفيان الثورى ؛ وقد أخرج الطحاوى بطر يق ان جبير عن ابن عباس : أنه 
اشتری السيف ا حلی .بالفضة بد وقال : روى مثل ذلك عن جماعة من التابعين ام 


وقد حدث محمد بن لسن عن أن يوسف عن ابن أنىعروبة عن أى معشر 


۳۹۹ 1 
عن ارام النخعى أنه قال: فى بيسح السيف امحل إذاکانت الفضة الى فيه آقل 
من الن فلا باس بذلك » وروی محمد أيضا عن أى بوسف عن حصين بن 
عبد الرحمن عن عام الشعی قال : لا بأأن بيع السیف ا حلی بالدراہم لآن 
فيه اتلد وجفنه واصله اه وروی الطحاوی بسنده عن المسن أنه كان 
لابری بأسا أن يساع السيف الفضض بالدرام با کش عافیه نکون 
الفضه بالفضة والسيف بالفضل ١ه‏ وروی أبن أنى شيبة بسنده عن طارق 
ان شہاب - وهو من رأى النى صلی الله عليه وسلم - :كنا نبيع السيف 
المحلى بالفضة ونشتریہ اه ومن لار ىحجةفى أقوالالصحابة ۔رضی الله عنہم۔ 
وآثار التابمين لا یبای بنبذ تلك الآثار » لکن آبا حنيف-ة ليس من لا يلتفت 
إلى أقوال الصحابة وآثار التابعين » فتبين أن لابى حنیفة أسوة حسنة مؤلاء» 
ورانه على طبتی رآی ابراہیم التخعى وحماد بن أبى سلیمان ؛ ومعه صاحیاه 
فى هذه المسأاة ا جتہد فيباء فلا يحسكون خالفا للاثثر ء ولالفیم أهل الآثر . 

وہ أعلم . 

قضا, الاریع قبل الظهر 


٦و‏ وقال أيضا :ه حدثنا شر بكعن هلال الوزان عن عبد الرحن بن 
أبى ليل قال:كان الننى صل الله عليه وسلب إذا فاتنه أربع قبل الظہر صلاها 
بعدها . حدثنا وكيع عن مسعر عن رجل من نی آود عن مرو بن «یمون 
قال: من فانته أرببع قبل الظبر فلیصلبا بعد الرکعتین وذكروا أنأبا حنيفة 
قال: لا يصايرا ولا یقضیبا ». 

أقول : الأول مرسل والوزان : هو ابن آنی ميد واثانی قول مرو 
ابن ميمون الاودی امخضرم التابعى وفى سنده پول ۽ لمكن فسان ابن ماجه 
عن عائشة بلفظ (كان رسول الل صل اللہ عليه وسل إذا فانتہ الأربع قبل 
الظبر صلاهن بعد الركعتين بعد الظبر ) ورجاله ثقات غير قيس بن الري.ع” 
وقد وق فیکون حسناء وق جامع الئرمذی عن عائشة أيضا ( إن النى- صلى 


۳۷ 


الله عليه وسلم كان إذا لم يص ل أر یعاً قل الظہ_ صلاهن‌بعدها )عنعبدالوارث 
أبن عبد اله عن عبدالله بن المبارك عن خالد الحذاء عن عبد الله بن شقیق 
عنهاء ورواه قيس بن الربيع عن شعبة عن خالد الحذاء نحو هذا ؛ وروی 
' عن عبد الرحمزين أنى لبلى عن النوصلى الله عليه وسلم تو هذاء والحديث 
فی نظر الترمذى حسن غريب . 

وقضاء الاربع قبل لظبر عند فوالہا بعد الظبر موضع اتفاق بين 5 
حنيفة وصاحبه کا نص عله ابن ایام وقاضی خان وغیرهما إلا أن محمداً 
بری تقدءبا على شفع الظہر مخلاف أنى حنيفه وأنى ہو سف فانہما ير ران قضاء 
الأربع بعد شفع الظلہر أخذاً بلفظ شعبة عن خالد الحذاء ‏ وهو الذى عند 
أبن ماجه - وأخذ محمد بظاهر رواية ابنالمبارك - ومی‌الی عندالرمذی ى 
فظبر من ذلك أن ابن أبى شيبة غلط فيما راہ إلى أبى حنیضة ہ ولیراجع 
( إعلاء السئن ) للسلامة التبانوى ( ۷۸-۷ ) من أراد المزيد على ما هنا . 
واللہ أعلى ١‏ 
الصلا ة على الشبيد 

۷ - وقال أيضا : « حدثنا شبانة بن سوار عن ليل بن سعد عن أبن 
شراب عن عبدالرحمن بن كعب بن مالك أن جابر بن عبد الله آخبره أن 
النبى-صل القەعليہ وسلم-كان جمع بین الرجلين من قنلى أحد فى قبر واحد وأمس 
يدفنهم پدمائہم ول يصل علیہم ول يغسلوا ۰ حدثنا عبيد اللہ بن موسی عن 
أسامة بن زيد عن الزهرى عن آنس قال لما كان يوم أحد م النی صلى_الله عليه 
وسل- بحمزة وقد جدع ومثل به فقال: لولا أن تجد صفیة لنركتته حتی حشره 
الله من بطون السباع والطير »وم يصل على احد من الشپداء وقال: آنا شہید 
عليكم اليوم . وذکروا أن ابا حنيفة قال: بصل على الشهید»: 

أقول : اختلفت الروايات ف الصلاة عل الشپید فأخذ أبو حتيفة 
بالأحوط فقال بوجوب الصلاة على الشبيد » واحتج على ذلك بحدیث عقبة. 


۳۱۸ 
ابن عامر ( آن ال ۔صی الله عليه وسل خرج یوما فصلى على شبداء أحد 
. صلاته على الميت ) أخصرجه البخارنی فى المغازى » وتأويل ابن حبان والببيق 
للحديث الدعاء تأويل ارد رده لفظ ( صلاته على المیت ) فى الحديث ؛ 
و أخر ج الحا فی المستدرك فى الجباد من رواية جابر أنه صلی عل حزة 
بطريق آیی خاد الحنق قال ان عدی ما آری فى حدیثه بأساً وكان أحد بن 
محمد بن شعیب یی عليه ثناء تاما , وکان عطاء بن مسل بو ثقہہ وقال البغوى : 
کوفی صال الحديث:واضطرب الذهى فرة يصحح حديثه , وأخرى يقول : 
قال اللساثی متروك کا فى بغیة الالممى فى تخریج الزيلعى » والصلاة على حمرة 
عا أخرجه أحمد فى مسنده مرفوعا عن ان مهود وعبد الرزاق فی مصنفه عن 
الشعی سلا وطال الا خذ والرد فى الروابات ؛ والآصل المتبع عند الفقہاء 
عنسسد تعارض الننی والإثبات الأخحذ بالإثيات ما عند ا ابت من زيادة عل 
وقال محمد بن الحسن فى ا حجج “تيدان اف العم كيف تترك الصلاة على 
الشہید وقد جاءت الأآثار المعروفة الشپورة الى لا حلاف "يها أن رول اقه 
- صل الله علیہ وسل صل على شبداء أحد وحمزة . اه وف نصب الراية 
وج دو ال بت 

أراد المزيد , 


تخلیل اللحية 

۸۔ وقال أيضا : ہ حدثنا ابن عيينة عن عبد الكرم عن حسان بن 
بلال قال, رأيت عار بن پأسر توضأ وخلل لحیتہ: فقات له فقال: رأ الى 
صلل اللہ عليه وس - فعله ٠‏ حدثنا ابن نمیرعن إسرائيل عن عامر بن شقیق 
ین آن‌وائل قال: رایت علمان توضاً فلل لته ثاثا م قال :رآ يت الب 
یفعله. حدثنا ان فضيل عن ليث عن نافع عن ابن عبر أنه كان خلل لحیتہ ٠‏ 
٠‏ حدثنا هش عن أبى جرة قال: رأبت ابن عباس مخلل لحيته. حدثنا معتمرعن 
آن عون قال : رأيت أنسا مخلل لحيته . حدثنا ان مير عن عبيد اللہ عن نافع 


۱ ۲۱۹ 
عن ابن عمر أنه كان تخلل يته . حدئنا زيد بنالحباب عن عمربن سلب الباهلى 
عن أب غالب قال: رأيتأيا امامة توضأً ثلاثا ثلاثا وخال يته وقال:رأيت 
رسول الله صل الله عليه و-لم- فله..حدثنا محبی بن آدم دتا حسن بن 
صالح عن موسی بن أن عائشة عن رجل عن بزید الرقاشی عن أنس أن النى 
.صل الله عليه وسلم۔ خلل لحیتہ, حدثنا وکیعحدثا اليثم بن جماز عن يزيد 
ان آبان عن أنس أن النبى - صلى الله علیه‌وسلم - قال : آتانی جبر يل فقال: 

إذا توضأت فخال لحيتك . ودک أن أبا حنيفةكان لايرى تخليل اللحية ». 
أقول : قال الحافظ الزیلعی الروايات فى تخليل اللحیة عن النبی - صلی 
الله عليه وسلم كلها مدخولة» وأمثلبا حديث عثان. أخر.بهالترمذى وان ماجه 
من حدیت عأمر ن شقيق: وقدضعفه ابن معین» وعبدالكريم فی سند محمار:ھو 
ابن أنى امخارق معروف ا حال ٠‏ وفی سند حديث أنى أمامة عبر بن سايم 
الاهلل غير مشہور حدث بنا كير قاله العقیل . وفی احد سندی أنس رجل 
٠‏ بول وف الآخر المثم بنمهاز متروك , وتوسع الحافظ الزيلعى فى نصب 
ااراية » فى بيان علل ال خبار الواردة فى ذلك سوی ماتقدم » و خلیل اللحية 
عند سل الو جه فى الوضوء مستحب عند أنى حنيفة کا هو اللصوص فى 
كنب الذهب , وليس عتم عنده ولا سنة مؤكدة لا فى الاثار الواردة فى 
ذلك من العلل؛ فلايصح أن يعد أبو حنيفة مالفا الحديث الصحبح الصریح‌فی 

مثل هذه المسألة التی لم بصح فيها حدیث کا علت . 
القراءة فى الوٹر 
٠‏ وقال أيضا : د حدثنا ابن فضيل عن عطاء بن السائب عن سعيد 
ابن عبدالرحمن بن أيزى عن أبيه قال كان رسول الله صلی الله عليه وسلم۔ 
يقرأ فى الوتر بسح اسم ربك الأعلى ء وقل یا یا الکافرون » وقل هو اللہ 
أحد . حدثنا مد بن أبى عبيدة حدثنا أن عن الاععش وطلحة عن ذر عن 
سعيد بن عبسد الرحمن بن أنزى عن أنى بن كعب إن النبی ۔صلى الله عليه 


aE 
وسلم -کان پوتر بسبح اء .بك لأعلى » وقل با ما لکافرون» وقل هر‎ 
اللہ أحد . حدثنا شابة عن ہراس عن الى اسحاق عں سعيد بن جبیر عن‎ 
اہن عباس ان السی ۔صلى الله عليه وسل يوئر ثلاث يقرأ فیہن بسح‎ 
اسم ربك الاعلی , وقل با أما ا-کافرون» وقل هو الله أحد . حدثنا شبابة‎ 
عن شعبة عن قتادة عن:زرارۃ بن أوفى عن عمران بن حصینان النبى  صلی‎ 
لله عليه وسلم - آوتر پسپیح اسم رباك الأعلى . وذكر أن آبا حنيفة كره أن‎ 
.۰ پخص سورة يقرأ ما فى الوتر‎ 

أقول: حاول اللصنف آن عتیج على أبى حنيفة من جبة» فاحتج له من 
جبة أخرى حيث إن تلك الاحاديث کابا تدل على أن الوتر ثلاث ركعات ا 
هو مذهب أن حنیفة, وكان المصنف اول أن برد عليه فيا سبق بومذهب‌آی 
حنيفة فى تلاوة القرآن فى الصلوات کہا مبنى على ما بتیسر لللصلى کا دلعل 
على ذلك كتاب الله الکریم , وتاك الاخبار لا تفيد البت والالزام بقراءة 
تلك السور فى الوئرء فلامصل أن بترأها ويقرأ غير ماعل مایتیسر كا وقع 
ف إحدى الروايات عن عائشة عند اطحاوی( کان رسول الله صل اللهعليه 
وسلم۔ يقرأ فى وره فی ثلاث رکعات قل هو الله احد والعوذتین ) ٠‏ ليس 
پینہا لا سبح اسم ربك الأعلى , ولا قل يا أمها الکافرون» وف المنتق لباجی: 
قال ابن نافع فى الجموعة ( إن اناس ليلترمون فى الوتر قراءة قل هو اللہ أحد 
والمعرذتين مع أم القرآن وما هو بلازم ) وهذا نی الوجوب أ ه؛ بل یفید 
التخبير فى قراءة أى سورة شاء "اصل وعليه العمل »وآما دعوی أرب أبا 
حنيفة كان يكره تخضيص سورة يفأ ا المصلى فى الوتر مطلقا فليس ف كتب 
المذه بأثر يستند عليه فى تلك الدعری؛ وإن کان تخصيص مال يخصصه الشرع 
مکردھاء على أن الاقتصار فى تلاوة عل‌سورة خاصة إنكان محیث عمل 
العامة على اعتقاد أن الاقتصار علیہا واجب فكره إذذاك الاقتصار ۰ بل 
الآ ولى فى التنقل فى الور )لان ر سول الله صلی اللہ عليه و سلم ‏ یفعلہ مع 
مراعاة اغلت:احواله عليه السلام فى 'لقراءة . والله سبدانہ أعل . 


۱ ۲۲۱ 
ای اعستة والیدن 


ولا حر ا ی عن 
عبيد الله تج ن رافع قال ٠‏ استخلف مروان أبا هريرة على الدینة‌وخرج الى 
مک فصل ۳ أبو هريرة ا معة » فقرأ بسورة ا معة فی السجدة الاو وف 
الاخرة إذا جاءك المنافقون.قال. عبيد الله فأدركت آبا هربرة حين انصرف 
فقلت انك قرأت بسورتین کان على - رحه الله يقرأ بہما فى الكوفة » فال 
أبو هريرة : انی سممت رسول الله ای يقرأ ہما . حدثنا جرير عن‌منصور 
عن ا حم عن أناس من أهل الدينة أرى فيم ابا جعفر قال: كان رسو لالله 
پچ يقرأ فى الجمعة بسورة اجمعة والمنافقين نأما سورة المعة فيبشر ا 
ا لمنین ويحرضبمءوأما سورة لمنافقین:فیو نس ہا المنافقين ویو مہم . حدثنا 
بس رہ تس عن النمان 
ابن بشیر أن النى پل كان يقرأ فی العيدين وف اجممة بسبح اسم ۳ 
را خا ر اتيم مبان قرا جنا با 
وکیع حدثنا سفيان عن ابراه بن مد بن المنتشر عن أبيه عن النممان,ن‌بشیر 
عن النى ‏ صلی الله عليه وسل بنحو حدیث جریر . دا يهل هید هل 
مسعر عن معبدین خالد عن زيد بن سعرة قال: کان النى ‏ صل الله عليه وسل . 
يقرأ فى الجمعة بسبح اسم ربك الأعلى ؛ وهل أناك حديث الغاشية ٠‏ حدثنا 
ابن عبينه عن ضمرة بن سعيد قال: معت عبيد اللہ بن عبد الله بنعتبة بقول 
خرجعمر يوم عبد فسأل أبا واقد الیٹی بأى شىء قرأ النى ‏ صل اللہ عليه 
وسلد هذا اليوم ففرأ بقاف واقتربت . وذكر ان أبا حتيفة كره أن بخص 
سورة ليوم الجمعة والعيدين» . 

أقول : ان المصنف غير موفق هنا أيضا فى ادعاء أن الجمعة والعيدين 
ا سور خاصة يقرأ جا الامام ,فا هو ذا قد ذكر مرة قراءة سورة الجمعة 
وسورة المنافقين فى ركعى ا لجمعق وذ کر مرة أخرى قرامة سبح اسم ربك 


۲۲۲ 
الأعلى؛ وهل أثاك حدیثالغاشبة فى ا معة والعیدین:والجمعة فى روایفوروایة 
ثم ذكر قراءة (ق) واقتربت » وهذه ندل على أنه لا قراءة خاصة فى الجمعة 

والعیدین,بل الآمر فيها مبنى على التيسير ء قال الله تعالى ( فاقرأوا ماتيسر 
القرآن ) من غير إلزام بسورة خاصة فى الصلوات کبا - غير الفاحة ۔ ومنا 
آیضا حاول آن حتج على أى حنيفة » فاحتج له فى المسألة نفسپا » وق مسند 
الہزار من حدیث ابن عباس قراءة ( عم یتساءلون ) و (والشمس وضداھا) 
فى العبدين وهذا ما يويد ماذ کر ناه لولا أن فى سنده أيوب بن سار ۰. 
والاقتصار على الفانحة فى العید ما أخرجه أحمد بسند فيه ہر بن حوشب ۰ 
ويستحب قراءة سورة الجمعة فى أولى ركم الجمعة عند مالك والشافی » 
وقال أبو حنيفة : هى وغيرها من الور سواء قاله الباجى . والتخییر هو 
الأصوب بالنظر الى الآدلة مع استحباب تحری ماکان يفعله ‏ صلى الله عليه 
وسل۔ بدون افتصار على سورة خاصة عندما يخاف من اعتقاد العامة وجوب 
قرامتها خاصة فاذ ذاك یکره عند آنی حنيفة . واللہ عم . 
المذى واثر الاحتلام فى الثوب 

۱ - وقال أيضا : و حدثنا يزيد بن هأرون حدثنا مد بن اسحاق عن 
: يعدن د ی الان من أ يدع سل مت قال :كنت ألق من 
المذى شدةفكنت اکثر الفسل منه,فذکرت ذلك لرسول الله -صلى اللهعليه 

فقال: ( انما بكفيك من ذلك الوضوء) قال: قلت يارسول الله فكيف 
ما يصيب ثوبى قال ( انما یک فيك کف من ماء تنضح به . من آو بك حيث 
تری أنه أصاب ). سو و و مو 
قال :اذا أجنب الرجل فى ثوبه فرأى فيه أثرا فلیفسله فان لم یر فيه 2 
فليتضحه بالماء . حد حدثنا أبو الأحوص عن أنى اسحاق قال.قال رجل من ج 
لأنى ميسرة:إنى أجنب فى نون فانظر فلا آری شيئاءقال:فاذا اغتسلت فتلفف 
به وأنت رطبءفان ذلك يحرئك : حدثنا جرير عن هنصور عن أبراهم فى 


rr 
الرجل يحتلم فى الثوب فلابدرى این موضعه. قال : ينضح الثوب با لاء , حدثنا‎ 
محبرب القواريرى عن مالك بن حبيب عن سالم قال : سأله رجل : لإ أحتم‎ 
فى ثوبى. قال: اغسله. قال: خنى غلى. قال : رشه بالماء. حدثنا وکیع عن هشام‎ 
عن أبيه عن زييد بن الصلت أن عمر نضح مالم پر٠ حدثنا غندر عن شعبةعن‎ 
: قتادة عن سعيد بن السیب قال .إن ضللت فائضح؛ وذكر أن آبا حنيفة قال‎ 
لا پنضحه » ولا يزيده الماء إلا شرا‎ 
أقول :ساق المصنف المذى والاحتلام فى مساق واحد » مع أن المذى‎ 
نجس اتفاقاءفلا يزول إلا بالفسل عند جمہور الفقباء مهم أبو حنيفة وأصحابه‎ 
ومالك والشافعی وإسحاقءوم حملوا التضمم فى الحديث على معنى الفسل وهو‎ 
) يأتى مذا الممنى فى اللغة ء ولذا ورد فالموطأ وس نأب داود( فلینضم فرجه‎ 
فى هذا الحديث نفسه فى موضع( فليغسل ذكره ) عند مسلم »وحم لأ بوحنيفة‎ 
النضح على «نى الفسل المزي ل للنجاسة والقذر للنص على تجاسة الذی, ولإقامة‎ 
أحد اللفظين مقام الآخر فى هذا الحديث فى الروايتين» ولولا أن المراد‎ 
بالنضح هو الغسل ما آقم أحدهما مقام الاخرفی الحديث» ولا زالت النجاسة‎ 
به لو حمل عل معنى الرش لاه لا يزيد الثوب إلا تلطخاوفسادا . وهذاوذاك‎ 
یعینان المراد ہنا من النضح المشترك ف الأصل بین الفسل والرش » وفى عمدة”‎ 
. ۸۰۲و ۸۹۰) تفصيل معى النضح لغة‎ - ١ ( القارىء‎ 
وأما الاحتلام فليس حکه كحك المذى لان حديث عائشة فى فرك‎ 
اليابس وغسل الرطب فى الصحيحينمن الدليل على أن المى یفسل للاستقذار‎ 
لالکونه نجساء فسوقہما فى مساق واحد لا یکون متّزناء وأما الكلام فى‎ 
ال خبار الى أوردها المصنف هنافالأول فی سنده محمد بن اسحاق وهومدلس‎ 
وقد عنعن هنا کا عنعن فى جامع الترمذى .فلا تقوم به حجة إلا أنه مذکور‎ ۰ 
بلفظ ( حدثی ) فى سن أنى داود.وسئن ابن ماجه فتزول هذه الملة على تلك‎ 
الروایة فيصلح للاحتجاج به على أن يكون اللضح معنى ال لما تقدمء‎ 
والثانى موقوف على ابن عباسبوق سنده مك بن حرب و وما بقع فى وب‎ 


۲۲٤ 
من أجنب یکون منیا لا منذياء فیخالف حك هذا حك ذا كا سبق, وإزاتهما‎ ۱ 
ہالفس ل كما هو المراد فى الحديث من ااتضح : ور الثالٹ رأی أف ميسرة‎ 
عرو بن شرخییل ا ھمدانی امخضرم من أفاضل أصحاب ابن مسعودوکلامہ‎ 
رما يكون نوعاً من الزاح لو صح ۔والراوی عنه : هو أبو اسحاق عرو بن‎ 
عبد الله السیینی»وهو عل جلالة قدره من يذكر بالتدليس والاختلاط » وم‎ 
يقل معت فتکون صیفته صیفة انقطاع > على آن کلامه فى الاحتلام بوحکنه‎ 
غير حك المذى » وقال راهم فى الخير الرابع ( ينضح الثوب باماء) عى‎ 
يفسلهكا سبق ء ومحبوب الفواربری فى ا برا حامس ضعفهأبو حاتم الرازى‎ 
والدار قعلنی , وشيخه مالك بن حبيب لا أعرفه » وا بر السادس فيه نضح‎ 
عمر ء وهو بالعنی السابق ء وزيد بن الصلت من ولد فى عبد النی و‎ 
وكلام اين السیب معنى الفسل أيضاء فظہر أنه لاداعی إلى الامتصاض من‎ 
مراعاة أن حنيفة الطبارة البالغة فی کل شىء حيف لم بخالف الحديث الصحيح‎ 
٠ الصر یح؛وانھا غاية ما عمل هى حل المتسارك عل المی الذى تعينه القرائن‎ 
. واللہ سبحائه الم‎ 


الصلاة أثنا, الخطبة 


۱۳ _ وقال أيضا : حدثنا حفص بن غيات عن العش عن أنى 
سفبان عن جار قال : جاء سليك الغطفافى والنى ‏ صلی الله عليه وسلم - 
يخطب يوم ا معة فقال له: صلیت ؟ قال : لا .قال : صل رکعتین تجوز فيهما . 
حدثناوكيع عن عمران عن أبى مجاز قال :إذا جت يوم مەةوالإمام يخطب 
فان شاد صليت ركعتين وان شثت جلست, حدثناأزهر عن ان عون قالذ 
کان الحسن بجی والامام بخطب فیس ركعتين «حدثاهشي أخبرنا منضور 
7 رة وبونس عن الحسن قال جاء سليك الفطفانی والبی-صلی الله عليه 
وشم ۔ بخطب يوم ا جمعة ولم يكن صلی الرکعتین فأمره النی ۔ صلی الله عليه 
وسلم - أن يصلى رکعتین يتجوز فیہما .وذكر أنأيا حنيقة قال : لايصلى ». 


نرف 


أقول : قد سبق الكلام فى حديث سليك فى السألة الموفية لال » وبينا 
هناك أن صلائه وحديث البي ۔ صلی اللہ عليه وسلم ‏ معه ماکان أثناء 
الاستمرار على الخطبة: وأن العمل المتوارث بين جمهور الصحابة والتابعين 
هو الامتناع من الحديث والصلاة أثناء الخطبة , وأنه قد صح أحاديثف النهى 
عن الكلام أثناء الخطبة ء فلا نعيد هنا ما سبق بيانه » فاذا فرضنا أن حمدیث 
سليك مبينع ؛ وحديث الع من الکلام حاظر ہ فالحاظر هو الذى يؤخذ 
به لثلا بتعدد النسخ » على أن للاجتہاد متسعا فى اللسألة بالنظر إلى أدلة 
الفريقين. والله أعلم . 


فضا, التاضی بشپود زود 


۱۱۳ - وقال أبضا:ہ حدثنا وكيع عن هشنام بن عروة عن أبيه عن 
زینب: بنت أم سلبة عن أم سلبة قالت : قالرسول الله-صل اله عليه وس : 
انکر تختصمون [ل» ولعل بعضكم أن يكون ألحن بحجته من بعض و نمب 
أقضى بينكم على نحو ما مع منکم . فن قضيت له من حق أخيه شيئا فلا 
يأخذ, فانما أقطع له قطعة من نار با يوم القيامة . حدثنا وكيع عن أسامة 
ابن زيد عن عبدالله بن ر فع عن آم سلية قالت جاء رجلان من الانصار . 
يختصمان إلىرسول الله صلی الله عليه وسلم - فی مواريشبينهما قد درست 
ليست بينهما بنة فقال رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ‏ إنكم تختصمون 
إلى وما آنا بشر » ولەل بعضكم أن يكون ألحنبحجته من بعض, وإماأقضى 
نكم » فن قضيت له من حق أخیہ شيئا فلا يأخذه » فاعا أقطع له قطعة من 
انار يأنى مها يوم القيامة » قال : فبک الرجلان» وقال کل منهما : حق لاخی 
يارسول الله ء فقسال رسول الله صلى اقه عليه وسلم - آما إذ فعا فاذهبا 
واقنسماء وتوخيا الحقءثم لیحل لکل واحد منکا صاحبه . حدثنا ممد بن بشر 
العبدى» حدثنا مد بن عمرو » حدئنا أبوسلية عن أنى هريرة قال: قال رسول ' 
الله صلی الله عليه وسلم۔: إنما آنا بشر:ولعل بعضکم ان يكون ألحن بحجته 


۳۳۹ 
من بعض فن قضيت له من حق أخيه فنا أقطع له قطءة من النار . وذکر آن 
أ حنيفة قال :لو أن شاهدی زود شهدا عند القاضى عل رجل بطلاق ام‌آنه 
قفرق القاضی بیلہما بشہادتہما أنه لا بأس أن يروجا أحدهاء . 
أقول : الحديث فما إذا قضى القاضی فا لا بينة فيه عسن بیان يديه 
أحد المتخاصمين کا بظهر من نص الحديث فلا يشمل ا لحکم بعدم استكال اليينة 
واستام تزكية الشہود بقدر الطاقة البشرية فاذ ذاك إذاحکرنا بعدم أفاذ الحم 
الا ظاهراً عند فرض أن الشہود شهود زور واعتبرنا ظاھرآ وباطنا فى 
الموضوع تعطلت الاحکام وشملت الفوضى فيتصل الزوج الأول بر وع 
اباط . وان ع الظاهر فتختلط الانساب وهذأ ما لا يرضاءأبو حنیفةء 
والمسألة فرضية لان شهود الزور قلما تروج على قاض بقظ ل ينساهل فى 
التركية » وبا ما من عظة بالغة حكيمة تصدر من قاض تحمل المتخاصمين عل 
الانصاف وایصال ۳۹ إلى صاحبه وقد وصل النی - صلٰاللہ عليه ولم - 
إلى تلك الغاية السديدة بتلك العظة الحسكيمة » وقد وجه القضاة ذا الارشاد 
الحكي إلى طريق استخلاص الحق » فلو توجووا هذا التوجه لا ضياع حق 
ولشمل العدل ؛ وأو حنيقة لا يزعم أن شبادة الزور جريمة ثافهة بل يقول 
إنها من أكبر الكبائر » وعذاب اللہ كبر لكن إذا سعی القاضف تعرف 
دخائل الشمادة بقدر ما تصل له الطاقة البشرية ول بتین له وجه رد الهم 
مقتضى الشبادة فنضطر أن نقول أن حكه نافذ ظاهراً وباطنا لثلا تشمل 
الفوضى و نعد عقوبة من تسبب فى ضياع الق إلى الله سبحانه فى الدنيا 
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والآخرة بقدر عظر جر ية هذا الجانى بل لانریالقضاء بعلم القاضىلثلا يؤدى 


1 إلى ضياع الحقوق فى عهد قضاة السوء . 
وما قلت فى الم ألة فى تأنيب الخطيب : نم مسأةنفا حم نی ظاهر 
وباطنا هز مقٹطی الا دلة وان کان شاهد الزور بام ما عظیمالکن لا حول 


ذلك دون تفاذ حك القاضى ظله راي باطناء وإلا ازم [ إباحة وطنها ۔ فى تلك ۱ 
اشکایة- للزوج الأول فى السر فما بينه وبين الله وإباحة وطثہا للزوج 


۳۳۷ 
الجديد بحم الا وأى قول یکون أفبح وأشنع من هذا ؟ یکون لامراة 
واحدة زوجان فى حالة واحدة أحدهما يجامعها فى السرء والآخر فالعلانية , 
ونعترف أن أبا حنيفة لا يمكنه أن بری مثل هذا الرأى رغم کل تشليع.» بل 
الشنيع برند على مخالفیه ومشنعيه کا صورناه » وأبو حنیفة من أبرأ الناسمن 
أن حدث الفوضى فى الإاحکام » وأما عدم تفریق القاضى ینہما بعد عليه 
ال الشاهدين فليس من مسائل أبى حنیفةء وا مذمبه التروى فى 
الحم مطلقا اھ . دخ 
وما قلت فى المسألة فی [خقاق آلحق : لو لم ينفذ قضاء القضاۃظامر و باطنا 
لزم تجويز تمكين المرأة زوجها بقضاء القاضی ظاهرآًء و کین زو جما الأول 
باطنا ء وکر ذلك من لوازم شليعة لا يقر ها عاقل» والحديث فاقنطاع الحق 
باللحن لا فی الحکم بالشبود , فلا يكون له دخل فيا هنا . ومن الدليل عل نفاذ 
قضاء القاضی ظاهراً وباطنا ءقضاء القاضى بالفسخ فى باب التحالف واللعان 
فانه ينفذ ظاهراً و باطنا . ولا شك أن إحدى العينين كاذية ومع هذا بنغذ 
الفسخ اتفاقاء وكذاك أحد امتلاعنین كاذب بیقین, ومع هذا تنفذ الفرقة 
ظاهراً و باطنا , وکذا اجتباد القاضی فى امجتبدات مع أحتيالالخطا"؛ وإقامة 
البینة على أن هذا امیت عليه دين وم شہود زور فباعالقاضى شتا من أموال 
الميت لآجل الدین, فانه بنفذ اییع‌ظاهرا وباطنا | ه على أن القاضى له حق 
التفریق بين الزوج والزوجة فى كثير من ا الات فى شتی الذاهب فلا أقل 
من أن ينقذ حکمہ بالتفريق فی هذه المسالة الى لو لم نقل بفساذه فیہا ظاهراً 
وباطنا لاختلطت ال نساب وشملت الفوضى, ولا سا أبة قضاء القاضى يرفع 
ا خلاف انفاقا . واللہ سبحانہ آعم 3 ۱ 


هل تقتل المرأة إذا ار تدت؟ 


٤۔‏ وقال آیضا : ه حدئنا سفيان بن عیینة عن أيوب عن کرمة عن 
ابن عباس قال : قال رسول اله صلی الله عليه وسلم :من بدل دينهفاقتلوه. 
م -16- کت 


YA 
حدثئا حفص ن غباث وأبو معاوية ووكيع عن العش عن عبد الله بنمرة‎ 
عن مسروق عن عبد الله قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسل: لا يحل‎ 
: دم امری۔ مسلم بشید أن لا إله إلا الله وأتى رسول الله الا باحدى ثلاث‎ 
ثيب الزانى » والنفس الفس » والتارك لدينه المفارق للجاعة . حدشا‎ 
عبد الله بن إدريس عن هشام عن الحسن قال فى الرتدة نستتاب فان تابت‎ 
وإلا فتلت . حدئنا حفص عن عبيدة عن راهم قال : تقتل . حدثنا أبن‎ 
دی عن حادم سلة عن اد قال تقتل: وذكروا أن ابا حنيفة قال لانقتل‎ 

إذا أرتدت » . ۱ 

أقول : تلك الاحاديث وال نار صحيحة لا غبار علیہا حتى رواية عبيدة 
عن ابراهيم وإنكان عبيدة بن الممتب متكلماً فيه لکن‌تابه‌هاد نأ سلیان 
فى رواية عمد بن الحسن عن أنى حنيفة فى الآثارء وحدیث ( من بدل دينه 
الوه ) يعم ال جل والمرأة» کن ف کال ابن عدى رواية حفص بن سلجان 
القارىء عن مومی بن أبى كثير عن سمید بن السیب عن آن هريرة أن 
امرأة على عبد رسول اله صل الله عليه وسل - ارتدت فل یت ٠‏ 

وقد طال کلام احدثین فى حفص بن سلمان القارىه راوية قراءةعاصم 
المعروفة بین القر اءات السبع فأسقطوه لكن وثقه وکیع وأخرج لہالنسانی 
فى افصائص متابعة > وقال احد فى رواية أن على الصواف عن 
عبد الله بن أحد عنه : صالح . وقال حنبل بن اسحاق فى روایته عن أحمد 
رق : مابه باس » ومرة : متروك الحديث . وقال مد بن سعيد العوقى عن 
أيه : لو رأيته لقرت عیناكفہما وعلبا ,فیکون فی ذلك بعض‌تقویةل و لاسما 
مع کنرة الشواهد لهذا الحديث . 

وقد روى أبن أنى شيبة فى الصنف عن عبد الرحيم بن سلمانووکیع عن 
أنى حنيفة عن عاصم عن أبى رزين عن أبن عباس قال : النساء لا يقتلن 
إذا من ارتددن عن الاسلام » ولكن حبسن ويددين إلى الاسلام وجبرن 
عليه | ه وتاہمہما مد بن الحسن فى الآثار وساق الحديث بهذا السند ثم قال 


۹ 
وبه تأخذ ولسكنا عبسما فى السجن حى تمو ت أو تتوب اه» وعنعنه ؛الئوری 
عن عاصم: وساقه بسنده الحديث فى رواية عبدالرزاق عنه فى أواخر 1 

من المصنف » وبطاريقه ساقه الدارقطى فى السئن إلا أنه قال.عن الثوری عن 
أنى حنيفة عن عاصسم, ثم ساق الدارقطی روایة أنى مالك النخضعی عر ۳ 
خعله متابعاً لی حنيفة لکنا فى غنية عن تابع عثلہ فى أحاديث ألى حلفت 
وأخرج الدارقطنی فی سنه أبضا أ بطر بق ایی و عن على : المرئدة 
اتستداب ولا تقتل » وخلاس من رجال الماع . ولقه جا عة فتضعيف 
الدارقطى لا كرن إلا و عبد الرزاق يمو ما روی عزعلى 

سا عن عطاء والحسن وإراهم اد خعی کا فى نصب الراب لكن | 

ار 0 فى علدة 
: روایات لکن فی أسانیدھا من ترك حديثه أو اتہم بالوضع» فشکون العمدة 
هی ما سبق ء وساق الدار قطی عن عبد الله بن عيسى الجررى عن عفان عن 
شعية عن عاصم الحديث اسابق مرفوعا.لكن ام اهم الدارقطی عب دال بن 
عیسی فى هذا السند إلا أن الدار قم ی تشرد هذا انامه وأخرج الطرانی 
فى الكبير عن الحسین بن اسحاق قاری من هم باعل عن ید ید 
عن الفزارى عن مكحول عن ابن لآنى طلحة اليعمرى عن أنى ثعلبة الخشنى 
عن معاذ بن جبل أن رسول الله- صل الله عليه وسل قال له : أبما رجل 
ارتد عن الاسلام فادعه»فان تاب فاقبل منهبوان يتب فاضرب عنقه » ما 
امرأة ارتدت عن الاسلام فادعبا فان تابت فاقبل منہا ۽ وان أبت فاستتہا 
وقال أبو الحسن ايشم فى جمع الزوائد : رواہ الطبرانی وفیه راو يسم قال 
مكحول عن ابن لا طلحة اليعمرى : وبقية رجاله ثقات اه وكلام | ن عدى 
فى فزارى پروی عن اہن المكندر ء ثم مد بن سلمة هنأ:هوالحرانى من رسال 
مسلم وهو بعيد عن تدلیس الشیوخ لان توثيقه موضع اتفاق . وف آخبار 
نی حنيفة لان أن العؤام الحافظ : حدثى محمد بن احمد بن حماد قال حدثنا 
اوھ مع ات ی وهآ هیر تا حدثنا عبدافه بن الو ليد العدنی 


۲۳۰ 
قال حدثنا سفیان الثورى عر رجل عن عام ح . قال أبو بشر 
( الدولانى )رحدثی صاحب نا یکی أبا بكر , ويعقو بين [سحاق قالاء 
حدثنا آبر بوسف العطار الفقيه أنبأنا عبد الرزاق قال: أنبأنا سفيان عن أنى 
حنیفة عن عاصم عن أنبى رزين عى ابن عباس فى النساء إذا ارتددن قال : 
عیسن ولا يقتلن . قال وكيع :كان سفيان یسآل عن هذا الحديث بالشام 
فرعا قال حدثنا النمان عن عاصم ورعا قال بعض أصحابنا اھ وقال ابن عدى 
فى السكامل : حدثنا أحد بن محمد بن سعيد حدثنا أحمد بن زهير بن حرب 
قال: معت بی بن ممین » یقول: کان‌الٹوری يعيب على أن حنيفة حديثا كان ۱ 
برويه لم يكن يرويه غير أنى حنیفة عن عاصم عن أنى رزین عن أبن عباس» 
فلساخرج إلى اليمن دلسه عن عاسب . ثم قال ان عدى حدثنا أحمد بن محمد 
ان سعيد حدثنا على بن الحسن بن سبل حدثنا محمد بن فضيل البلخى حدثنا 
داود بن ادن فرافصة عن وكيم عن أب حنیفة عن عاصم عن أن دذين 
عن ان عباس فى النساء إذا ارتددن قال : حبسن ولايقتلن . قال وکسم 
کان سفيان یسال عن هذا الحديث بالشامءفربما قال:حدثنا النمان عن عاصم» 
ورما قال:بعض أصسابنا اه وتلك الآدلة هىأدلة أى حنيفة فی استتابذالمرتدة 
من غير أن تقتل مع مااعترف به الجميع من‌آن العقوبات مايدرا بالشسباث. 
وزد على ذلك نهى إلنى ما عن قتل الاساء والصبيان ف الحروب > فاذا 
كانت الکافرة الأصلية موضع رفق , فالمرتدة الطارئة الکفر بدار الاسلام 
أولى بالرفق تمكيينا لها من العود الى حظيرة الاسلام » ومن توم فى المنعمن 
قتل النساء والصبیان والذراری معنی غير ممنى الرفق بالشعاف تاس أن 
رسول الله پچ ما بسك لیکون جايا ولا خازنا لحطام الدنیاءبل ايكون 
. هاديا ورحمة للمالمن ۰ فقد أبعد فى المبوط إلى درك نازل جدا بالنظر إلى 

مستوى الدعوة الاسلامية ء والله سبحانه ولى التسديد . 


۲۷۱۷ 
الصلاة فى خسوف القمر 


۰ - وقال أيضا: ہ حدثنا هشیم أخبرنا يونس عن الحسن عن أن 
بردة قال :ا تكسفت الشمس أو القمر على عبد رسول الم ص لاله عليه وسلم ˆ 
فقال : إن الشمس والقمر آيتانمن آیات اللہ لا ينكسفان لوت أ دمن ` 
الناس فاذا كان ذلك فصلوا حتى تنج . حدثنا محمد بن فضيل عن زيد عن ۱ 
عبد الرحمن بن أبى لیل قال :حدثنی فلان بن فلان أن النی صلی الله عليه وسل 
قال إن کسوف الشمس آية من آیات الله فاذا أیتم ذلك فافزعوا إلى 
الصلاة. حدثنا وكيع حدثنا هشام الدستوانی عن قتادة عن عطاء عن عبيد بن 
عمير عن عائشة قالت : صلاة الایات ست ركمات فى أربع س جدات . 
حدثنا جرير عن ال عمش‌عن إبراهيم عن علقمة قال : إذا فرعام من أفق من 
آفاق السماء فافزعوا الى الصلاة . حدثنا وكيع عن سفيان عن عاصم بن أى 
النجود عن أفقلابة عن النمان بن بشير أن النی۔صل الله عليه وسلم۔صلی فى 
كسوف الشمس تح وآ من ملانک برضم ویسجد . وذكر أن أبا حنيفة 
قال : لا يصلى فیکسوف القمر ۰. 

أقول : ظاهر ما عزاه إلى ألى حتيفة أنه لا بری الصلاة فى خسو ف القمرء 
وهو عزو باطل لانه بزى صلاة لکسوف الشمس وصلاة نوف القمر 
إلا أن الاو لى تصلى بال هاعة عندہ » وبإسرار القراءة وہدون اشتراط الخطبة » 
والثانية ما تصلى انفرادا » ومعہ فى ذلك مالك وهما لا بان ا جہر بالقراءة 
فى صلاة كسوف الشمس لان أكثر الرواة يقتصرون على الاسرار بالقراءة 
فيبسا ‏ والزهری انفرد برواية ا جہر » والنفرد أقرب الى الخلط من الجاعة » 
وكذلك لا بری مالك ولا أبوحنيفة الخطبة شرطاً فيا لآنالخطبة فی‌صلاة 
کسوف الشمس كانت بعد انجلاء الشمس فى بعض الأحاديك فلو كانت 
شرطا لكانت أثاء الکسوف » فشکن الخطبة ى صلاة کسوف الشس ‏ 


ضف 


ٹجرد إلقاء عظة الجمع الحاشد ہ ولم تنقل الجماعة فى الاحاديث إلا فى صلاة 
کسوف الشمس,ولذا قال مالك وأبو حثيفة أيضا : أن الماعة مقصورة على 
صلاة كسوف الس » فلا تصلى عندهما صلاة خسوف القمر إلا فى حالة 
الانفرادء قصراً للجاعة على موردها فى السنة » وابتعاداً عن ابتداع ا ماعة فى 
صلاة خسوف القمر مع عدم ورودها فى السنة : وسوق الأحاديث الدالةعلى 
ذلك تخر جنا ما نحن بسبيله من الاختصار ہ والواقع أنه كار الاختلاف فى 
الصلاتین کل الاختلافف كيفيتبماء وعدد الركوع فی کل ركعة -وعدد الرکعات 
وا ہر بالقراءة , والاسرار اء وغير ذلك کا بعد تفصيل ذلك فى نصب 
الراية وإعلاء السنن» والجوهر النق وغيرها . وأ كثر الفقہاء ینتحون ناحية 
الترجيح بين تلك الا نار بوجوه ترجیح تلو لهم » فا خذون عاترجم عندم » 
و يتركون ما عداہ ۽ وأصحابنا يرون أن صلاة الكسو فكياق الصئوات فى 
أعداد ا ركرع فى كل ركمة حيث تسارضت الروایات ف العدد مع ا بل 
بالخأخر ومع الم بتعدد الكسوف» وقد صح ال ركرع الواحد فى أحاديث 
مها حديث أنى حنیفة عن عطاء بن السائب»وهو من قدماء الروأة عنههتتكون 
روايته عنه قبل اختلاطه,واذاكانت رواية السفيانين وشعبة عنه قبل اختلاطه 
کا بقول ابن دقيق العبد , فبالآ ولى أن تکون رواية أبى حنيفة عنه كذلك 
لتقدمه علیہم على مايقو لالحافظ ابن قطلويذا » وصح ال ركو عان فالصحيحين 
وغيرهماءوالثلاثةوالأريعة فى سلمو غيرمه بل من الرواة. م نأ بلغ عددالركرعات 
' فی کل رکعة الى عشرة والتعارض والاضطراب يوجب التساقط والرجوع 
إلى التوارت فى باقى الضلوات وهو وحدة ال ركوع فى كل رکمة فترجح 
عندنا رواية الركورع الواحد لهذا الرجح انظاهر » ثم طول الركوع ما ورد 
فى الروايات»فيحتمل جداً أن يرفع بعض الصفوف رژوسیم من الرکوع 
استطالة للمدة؛ ثم يعودوا الى الركوع عند ما علموا أن الامام ل یرفع رأسه 
ہندافیظن من بعدم من الصفوف تعدد ال ركو ع,فروى رواة ٠‏ التمدہ على أن 
جواہنا فيما يزيد على الواحد يكون کجواب القاثلین بالر کوعین فى الزائد 


۷۳۳ 
علیہما ء فلييمس بذلك فى آذن ابن الق المتعود أن بپول فكل سا جتجادية, 
۱ وأن يستبيم حریم مسائل الاجماع بکل جراءة إيقاظا له من غفو نه »ومسلك 
ابن جرير فى المسألة لجع بين الأثار الواردة بأن حلہاکاہا على ااتخییر ٠‏ وق 
ذلك حسم النزاع فى موضع لا يعلم فيه المتقدم من التاخر » وهذا جيل ,سکن 

فى الاثار الى عليها سحة صحة خاصة » والقه سبحانه وتعالى أعلم . 


اللاذان والاقا مة عند قضا. الفائة 


١15‏ - وقال أيضا : «حدثنا هشیم أخبرنا أبو الزبير عن نافع بن جبود 
عن أنى عبيدة عن عبداقه » قال : شغلالنى - صل الله عليه وسل امش رکون 
يوم دق عن أربع صلوات . قال : فأمر بلالا فأذن وأقام فصل الظمر» ثم : 
أقام فصلى العصر ء ثم أقام فصل الذرب ثم أقام فصلى العشاء. حدتا 
يزيد بن هارون آخبرنا ان أنى ذثب عن المقبرى عن عبد الرهن بن أبى 
سعيد الخدرى عن أبيه قال : حبسنا يوم ا حندق عنالظبر والعصرء وال مغرب 
والمشاء حن ىكفينا ذلك » وذلك قول الله تبارك وتعالى : ( وکن اله المؤمنين 
القتال وكان الله قويا عزيزاً ) : فقام رسول اقه - صلى القہ عليه وسل - فأمر 
بلالا: فأقام فصلى البرک کان یصلیہا قبل ذلك ثم أقام فصلى العصر کا كان 
. يصليها قبل ذلك » نم أقام فصل امغر ب کا کان يصليها قبل ذلك .ثم أقام العشاء 
فصلاها کا كان یصلیہا قبل ذلك » وذلك قبل أن ينزل ( فان خف فرجالا 
أو رکانا) . وذکر أن آبا حنیفة قال : إذا فاتته الصسلوات لم يؤذن فى شى. 
منیا ول یقم ۰. ۱ 

" اقول: قال عمد بن الحسن فى الآثار : أخيرنا أبو حنيفة عن حماد عن 
ابراه : عرس رسولاقه صلی الله عليه وسلم-فقال:من عر سنا ؟ فقالشاب 
من الانصار بأنا يارسول الله أحرسکم . حرسہم حى إذا كان الصبح غلبته 
عيناه .فا استيقظوا إلا بحر الشمس ء فقام رسول اه صل الله عليه وسلم - 


۲۳٤٣ 

فتوضأ وتوضاً آصحابه :وأ المؤذن فأذن فصل رکمتین؛ ثم أقيمت الصلاق ' 
قصل الفجر بأصحابه بوجپر فا بالقراءة کا كان يصلى فى وقتبا ءلم قال محمد: 

ويه نأخذءوهو قول ألى حنيفة اه نظہر بذلك أن مذهب أى حنيفة فاالفائة 

الأذان والاقامةفيكون ما عزاه المصنف اليه هنا غير صحبح . نعم هو لايرى 

تکربر الآذان فی کل فائنة عند قضاءعدة فوائت فى ملس واحده بل يرى 

كفاية أذان واحد فى الاول,ونکریر الاقامة عند قضاءكل منبا ء وهنا هو 

اللصوص ف الحديث الأول فى هذا الباب ء وأما كفابة آذان الى وإقامته 

لمن صلى فى بیته.فقد أخرجه المصنف فى المصنف باسناد صحیح عن السود 
وعلقمة قالا:أتينا عبد الله فى داره.ققال أصلى مولاء خلفكم ؟ قلنا :لا ء قال : 

قوموا فصلوا ,وم یأمر باذان ولا إقامة اه فلیست بداخلة فى موضوع من 

هنا. 


اللر بالبر مثلا بمثل بدا يبد 


۷ - وقال أيضا: «حدثنا سفيان بن عیینه عن الزهری مع مالك . 
ابن أوس بن الحدثان يقول:سمعت عمر يقول: قال رسول اللہ «صل الله عليه 
و لبلب ربا إلا هاء وهاء .والشعير بالشعیر ربا إلا هاء وهاء . حدثنا 
وكيع عن سفیان عن خالد عن أى قلابة عن آن الا شعت عنعبادة نالصامت 

قال قال رسول اله صل الله عليه وسلم اد فير بالشعير مثلا مثل بدا بيد . 
حدثنا وكيع حدثنا اتاعیل بن مسلم العبدى حدثنا أبو المتوكل الناجى عن أنى 
سعيد الخدرى قال. قال رسول الله البر بالیر »والشعيز بالشعير مثلا عثل 
وبداً بيد . وذكر أن با حنيفة كان يقول : لا بأس ببيع الحنطة الغائبة ۳۷ 
بالحنطة الحاضرة» . 

أقول: المصنف غالط فى عزو هذه السا لة الى أبى حنيقة أيضاء بل المسالة 
إجاعية:فلا یر أحد بیع مالم يقبض من الطعاءءولا بيع الربويات إلا مثلا 
بمثل بدا ید ؛ والحديئان مخرجان عن أبى حنيفة فى جیع ماألف فى مسانيده 


۱۳۵ 


ومحمد بن ا لسن یقول بەد إخراجه لحديث أبى سعید ال درى فى الربا 
بطريق آبی حنیفة : به نا حذ وهو قول أبى حنيفة اھ ولا أدرى من أين وقع 
ا مصلف فى هذا السبو الفظيع ؟. 

هل تجوز الصدقة على الفقير القادر على الكسب؟ 


کت ۔۔ وقال أيضا : حدثنا عبد الرحيم بن سلبان عن مجالد عن عامس 
: عن حبثى بن جنادة قال معت رسول اللهصل الله علیەوسلہ۔یقول: الصدقة 
لا نحل لغى ولا لذى مرة سوی. حدثفا آبو بكر بن عیاش عن أبى حصين 
. عن سالم عن أبى هريرة قال :قال رسول التمسصللى الله عليه وسلم -: لا.تحل 
الصدقة لمنى ولا اذى مرة سوى . حدثنا وكبع عن سفیان عنسعد بنابراهم 
عن رعحان بن يزيد عن عبد اللهين عمرو قال : قال رسول الله_صلى الله عليه 
وسلم : لا تحل السدقة لقی ولالذى مرة سوى. وذكر أن أبا حنيفة رخص 
فى الصدتة عليه وقال جائزة ء٠‏ 

أقول : ذو مرة بالكسر بمعنى ذى قوة » والسوى بفتح السين وتشديد 
الياء بمعنى الصحیم الأعضاء ء والحديث الأول فی سنده مجالد ١‏ وسالم فى 
الحديث الثانى هو ابن أبى الجعد : ولم يسمع من 2 هررة ؛ والحديث 
الثالث وقفه شعبة عن سعد ولم يرفعه عند الرمذى والطحاوى ؛ وريحان بن 
يزيد جبله أبو حاتم وان وثقه ابن معين . وقال ابن ان :أعرابى صدوق» 
وللكلام نی طرق هذا الحديث م عفر جه الیخاری ومسلم ۰ وقوله ثعالى 
( نما الصدقات للفقراء . الآية ) يشمل الفقبر الزمن والفقير الصحییح » 
وخبر الآحاد ولو صح لايصاح ناسخا لا هو قطمی الثبرت : ولا عتصصاله 
وهذا الحديث على ما فى أسانيده من الكلام لو حملناہ على ظاهرهلمارضئلك 
الآية ء وليس فيه قوة المعارضة الكتاب » ولو حملناه على أن الفقبر القوى 
الصحيم الجسم لا عل له الصدقة لہا للفقير الزمن الذى لا يدر على 
التكسب لا لتاام معنی هذا الحدیث مع معی الآية وممى باق الاحلديك 


۲۱۳۹ 
وزال التمارض » ويرشد الى هذا اأویل قوله صلى اللعليه وام ( ليس 
المسكين بالطوافء ولا الذی ترده القفرة والفرتان ولا اللقمة واللقمتان 
ولكن المسكين الذى لا يسأل ولا يفطن له فيتصدق عليه ) ء ولیسالسکین 
السائل خارج عن أسباب السکنة وأحكامها لكنه غير متكام لساب المسكنة 
كالمسكين المتعفف عن السوال » وكذلك قوله ( لاتحل الصدفةاذیقسوی) 
يمعنى أنه لاتحل له من جميع الأسباب الى مها تل الصدقة من الحرم ان مر 
أسباب الكسب وحلول جائحة والتورط فى حمالة وغير ذلك سوى الفقر 

. الذى هو المنصوص ف ااسکتاب . 

وندل على ذلك استعطاء زياد بن الحارث الصدائى الذی أمره الى صلى 
الله عليه وام على قومه ‏ الصدقة ول بشکر عليه البى صل الله عليه وسلم 
بل أعطاه من الصدقة کا فی حدیث الطحاوى بسنده اليه » وكذا حديشقبيصة 
أبن الخارق حيث طلب الصدقة يسبب حمالة تحمل ہا وكفالة تورط فما 
فأعطاه انى صالله عليه وسلم من الصدقة وقال : ( إن المسألة حرمت إلا فى 
ثلاث : رجل تحمل حالة خلت له المسألقحى يؤديها نم سك : ورج لأصابته 
جائحة فاجتا حت ماله فلت له المألة حتی يصيب قواما من عيش أو سداداً 
من عيش ثم مسك ورجل أصابته حاجة حتى تنكل ثلاله من ذوى 
الحجى من قومه خلت له المسألة حى يصيب قواما من عيش أو سداداً 
من عيش ) کا روى الطحاوى عن يونس عزسفيانعن هارون بن رئاب عن , 
کنانة بن لیم عن قبيصة ء وزاد القاضى بكار فى روايته عنالحجاج بن النهال 
عن حماد بن سلمة عن هارون ( ورجل تحمل مالة عن‌قومه‌آراد ها الاصلاح 
وكل هؤلاء لیسوا من الزمنی العاجزين عن الا کتسات : ومع ذلك » تحل لهم 
الصدقة فى الشرع کا تری »وم بين من تحسيهم أغنياء من التعفف ٩‏ من فة-یر 
لا يسال الناس إلحافا وقد احتوشته أسبأب الحاجة من کل جانب » فیستحق 
الصدقة کل الاستحقاق مع صحة الجسم ؛ قبل هو لاء المتعارجين الذن يطرقون 
أبواب الناس ليلاوماراً ء ولذا لم جبعل أبو حثيفة صحةالجمم حسبالظاهر 
باعثاً على حر مان الفقير من الصنقة بل أخذ بعموم الآية وجعل الصدقة 
جائرة لسكل فقیر فبختار المتصدق أياً شاء من الفقراء باعتبار ما يلوح له من 


۱۳۷ 
آحرالم» ولیس فى هذا مخالفة شب صریح صحیح بل فى هذا جری على 
موافقة کتاب الله والاثار الواردة فى [احة العدةة للفقیر مطلقا ؛ وهو 
الموافق که التشريع . و الله أعلم ۱ 


اہی عن بسع دشر ط 


۹ - وتال أيضا : ه حدثنا حى بن زکریا بن ا زائدة عن ابن جريج 
عن عطاء عن جار أن النبى صلی اله عليه وسلم قال له : قد أخذت جلك 
بأر بعة دنائير» ولك ظبره الى الدینة . حدثنا بحی بن زكريا عن زکریا عق 
الدع ع -' : : بعته بأوقية , واستثنيت حلانه إلى أهلى » فلسا بلغت 
٠‏ الدب بتيته منقدتى » وقال : آترانی إعاما كتك لآخذ جملك ومالك ؟ فہما 
لك . وذكروا أن أباحنيق ةكان لايرأه ». 

أقول : مع أنى حنفة فى ذلك أصحابه والشافعی وأصحابه وان حزم , 
وسبقہم الى ذلك عمر وعبد اللہ ن عمر وابن مسعود وزوجته زيلب الثقفية 
الصحابية رضى الله علبم کا فی الموطأ ومعانی انار :ول يصح عن أحد من 
الصحابة خلاف ذلك فکاد أن يكون من مواضع الا جاع فيايقوله الطحاوی 
ودلیلہم من السنة حديث مرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوط ( ہی 
عن بيسع وشرط ) على ما أخرجه ا حا فی «عرفة علوم الحديث (۱۲۸) 
والخطابى فى معام السنن والطبرای فى ال وسط وابن حزم فى ا حلی (416-8) 
فی قصة طويلة معروفة . وحديثه أيضا ( لا حل سلف وبيع ولا شرطان 
فی یسم ) على ما أخرجه آبو داود والترمذی والنسائی وابن حبان والاکم 
وبری الطحاوى أن معناه المع من اشتراط شىء لا يقتضيه البي.ع فى صلب 
العقدء ويقول : هذا شرط » وعقد اابيع أيضا شرط: فہما شرطان » وكذا 
ذکر نین على تقدرى النقد والتأخير ۰ فیدخل هذا الاشتراط تحت حکم 


حديث عائشسة ( كل شرط ليس فى کتاب الله فهو باطل ) الخسرج فى 


۲۲۸ 


الصحيحين ‏ وأفا حديث (المسلمون عند شروطہم ) فلا يشمل مالا بيحه 
الکتاب والسنة لان شرط المسل لا يكون إلا ماأباحه الشر ع ويأماحديثك 
جاہر فقد اضطربت ألفاظه كل الاضطراب فى أصل ا حبر وف القن حى فيا 
ذکر من الروایات فى الصحيحين إلى مس وما فوقها , والاختلاف أشد فيا 
سواهما ؛ وهذا ناتج من الاسترسال فى الرواية بالمعنى ٠‏ ولا دليل على أن 
استثناء ا ملان کان فى صلب العقد . 

والدی استخلصه الا ماعیل والطحاویٰ وآنن حزم من بین تلا وایات 
أن ابيع صوری ليس فيه نقد الأن ولا تسلم المبيع ما لم بنقد ان ما کان _ 
ليجب على جابر تسام الہمیر ؛ فكان من حقه أن برکبه إلى أن يقبض القن 
. ویسلم المبیع وهذان ما نما إلا فى المدينة » وكان الرسول صلى الله عليه وسلم 
بقصد التفضل عليه من ميدأ الآمر فی صورة بيع لحكة ذکرھا الاسماعيل 
فیکونان فى دور المساومة لا البت فى البيعء وبدل على ذلك قوله عليه 
السلام فى آخرالحديث : أترانی [ماما کستكل؟ خذ جملك ومالك ؟ ما كنت 
لآخذ جماك فهما لك . وال کسة الماقصة ف القن ء حتی انه غليه السلام 
استغفر لجابر خمسا وعشرين مرة فن أثناء مفاصاتہ فى الٹن » بل لفظ : ولك 
ظبره حى ترجع . ولفظ : أفقری ظبره إلى المدينة . ولفظ : أفقرناك ظبره . 
فى الروايات ندل على أن الاركاب كان نبرعا منه علبالسلام مباشرة ؛واستدل 
الطحاوى بقوله : أنرانى لا ما کستك لاخذ جملك ومالك فهما لك . على أن 
القول المتقدم لم یکن على التبايع حقیقة , وهذا ظاهر ون لم پعجب القرطی 
متناسیا أن النظر فى الروايات بالعنی يكون إلى بجھوعہا لا إلى لفظ خاص مہا 
وقد أجاد البدر العينى فى عمدة القارى ( ٩‏ - ۳۸ ) الرد على توم القرطی 
ونض کلام ان حزم فى أن الببع ماکان تم بینہما ٠ف‏ اغلی رم - )٩۱4‏ 
قظہر أن حدیت جار لا برد على رأى أبى حنیفة فى المسألة , وأما محاولة ابن 
القطان الفاسى فی القرن السابع تضعيف أبى حنيفةفى روايته فتطاول علی[مام 
شطر الآمة الحفادية معیب , وعدوان عليه فظیع . 


۲۳۹ 

وأمارواية عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده فقول عنها البخارى : 
رابت آحمد وابن الدیی وابن راهويه وأبا عیسد وعامة أصحابنا تحتجسون 
بحديث عمرو بن شعيب عن أببه عن جده » ما ترك أحد من السلیین قال 
البخخارى : من الناس بعدم ؟ اه . وتفصيل القول فيه ى ته يب التهذيب ؛ على 
أن حديث جار حكابة حال لاعموم لها . 

وأما حديث بريرة فقد سبق بیانہ فى حث اشتراط الولاء فى البيع (ص 
۱ ) محیث لا يرد على رأى أنى حنيفة لا هناولا هناك ؛ ونزید هنا أن 
استشكال كلة ( واشتر على لم الولاء ) فيه فى رواية مالك عن‌هشام بن عروة 
موضع اتفاق بين آهل العم »حت ان يح بن أ کم أنكرها بالمرة على ماذکرہ 
الخطانى فى معالم السان بسنده البه لعدم وجودها فی رواب ابلبور . وم تقع 
٠‏ تلك الكلمة فى رواية مالك نفسه عن نافع وعن عي بن سعيد؛ ولا فى رواية 
بو قسن يزيد واللیث بن سعد عن الزهرى » ولا فی رواية شعبة عن | 
ولا فى روایة ربيعة عن‌القاسم بن مد . فاستحقتروایة هؤلاء بالتمویل‌دون 
. رواية المنفرد الظاهرة ااشذوذ لفظا ومعی » سواءكان ذلك المنفرد ما لكا أو 
شيخه هشاماً ء بل لو اختلف الزهرى وهشام وحدهما لفضل الزهرى عليه 
فى الاتقان والضبط والحەفظ فی نظرالطحاوی وغره» فكيف ومعه‌هولاء, 
ووم راو فی كلة لا بسقطه من‌منزلته بين الحفاظ فیا يهم فيه 

ومن عدها زيادة من ثقة ؛ تكلف :او یلہا تحمل ( لهم ) على معن( علیہم) 
مثل قوله تعالى ( ولہم اللمنة ) ونحو ذلك ما يأباه السیاق , والاقر بان تعمل 
على معنى الوعيد ما ظاهره أمر و باطنه ہی كقوله تعالى ( اعملوا ماشتم) 
( واستفزز من استطمت منهم ) على رأى عمد بن‌شجاع الثلجى » وفیالعتصر 
( ۲۸۷ ) : عد مالك منفرداً بتلكالرواية عن‌هشام لکن فى الصحيحينمتابعة 
أبى أسامةله إلا أنه مدلس وقد عنعن فى البخاری» واستبدل بذلك لفظ 
(ثنا ) فى سلم وكثيراً میقم فی الكتب مثل هذا *الاستبدال » واتفرد 


۱:۰ 


هام با حقرتة ۲ء وقد اد آبر حنيفة بحدیث بريرة فى اقضول يطلان 
اختراط اارلاء للبائم کا فى مؤطأ الامام عمد , وعلى ما ینه ابن شجاع کا سبق 
ى( ) يكون حديث رة على الجادة فلا يمس رأى أنی حنيفة من قرب 
ولا بعد . 

ومن الغريب ما قاله ابن حزم فی امحل (۸ - 4۱۷ ) من عد اشتراط 
الولاء'لبائع فى قصة عائشة منسوخا بخطبته عليه السلام فى إبطال کل شرط 
لیس فى کتاب اللہ ٠»‏ فكأنه تنامی أنہما فى قصة واحدة . والصواب أنهم 
رغبوا فى الاشتراط أولا لکنہم لما علوا أنه باطل عدلوا ولمیدخاوا 
الاشتراطفی المقد, فاطردت قاعدة أصحابنا أن الشرط مفسد العقد فلاعائشة 
غررت ولا وعدت خلاف ما توف به لعدم ثبو ت كلمة ( واشترطی لهم ) 
فى الحديث کا شرحناہ . واللہ سبحانه وتعالى أعل . 


من وجد متاعه عند مفلس ` 
1۳۰ - وقال أيضا :ء حدثنا سفيان بن عبيئة عن بحى بن مید عن ی 
بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن أبى هريرة أن ابی صلی الله عليه 


وسل قال :من وجذ متاعه عند رجل قد أفلس فهو أحق به. وذكروا أن أبا 
حنيفة قال : هو أسوة الغرماء , . 


اقول : بين صي بن سعيد وأبى بكر بن عبد الرحن عند البخارى أأبو بكر 


أو إنسان أفلس فبو أحق به )۰ وحدیت أبى بكر بن عبدالر من : ( أبما رجل 
باع سلمة فأفلس الذى ابتاعر! وم يقبض البائع منئمنہا شينا فوجدھا فو أحق 
(lr‏ آرسله مالك . وقال الدارقطى : إسناده لا يمح عن الزهری : وقال ابن 

عبد البر :ہو مرسل فى جع الموطآت . ٠‏ 
وأما ملم فأخرجه بلفظ البخاری بعيشه فی سبع طرق ٠‏ ويمصى روایة 


ری 


البخارى فىثلاث طرق » وليس فما ذكر للبائع » وانفرد طريق واحدة عده 
بلفظ ( لصاحبه الذى باعه ) وهو رواية ابن أنى عمرعنهشام بن سلبان :فان 
یی عبر هو مد بن بی العدنی : راج عليه حديث موض‌وع فى بعش 
الروابات : وهشام المخروى لاتخلو رواياته من اضطراب : وعادة مسل حشد 
الروایات فى صعيد واحد لیسپل على الباحث ترجیمح الراجح منباء ولا شلك 
أن الطرق الى توافق رواية البخارى هی الراجحة على تلك الرواية المنفردة 
فٍنکون الاعنهاد على لفظ البخارى وليس فيه لفظ السع » وقد اختلف أمل 
العلم فى شمول الحديث للبیع أو عدم شموله نذھب الى الأول مالكوالشانی 
وأحد وإسحاق ؛ وی الائ على بن ابی طالب كرم اللہ وجبه فى رواية قتادة 
عن خلاس عنه ؛ وابراهي اللخعی والحسن البصری والزهرى وأبو حیفة 
وأبو يوسف وزفر بن البذيل وممد بن الحسن » وم يرون أن لفظ. ( مال) 
فى (ماله ) نما يضاف الى مالك البضاعة ء وذلك ا يتصور فى الوديمة 
والعارية والسروق وأافصوب الى تب السلعة فما تحت ملك المالك اللاصل 
دون من عنده ؛ لآن المبينع ملك البتاع لا ملك البائم » قبض الثمن أولم 
يقبض » لن المبتاع مجرد قبضه المبيسع بعد عقد البيسع یکون مالكا للبیع 
ہزوال ملك البائع عنه فإضافة المال الى غير مال الآن لا تصح إلا عند قيام 
قريئة تصرفبا عن الحقيقة ؛ بل الیل الى اجاز بدون قرينة صارفة عن النقيقة 
[ما يكون تأويلا قرمطیاء فيكون البائع والحالة هذه أسوة الغرماء کا يقول 
أبو حنيفة , حيث لا یشمله الحديث الصحيح الذکور » وأما المرسل الذى 
سك به مالك فلا يقوىأمام ذلك الحديث الصحیح الصریح الوارد بطرق 
شی بدون ای علة . iC‏ 

فظهر أن أبا حنیفة عمل بالحدیث وفهم منه بقوة غوصه عل المعانىماغاب 
عن كثير من أهل ال » ولم تتخرم عنده الأأصول والضوابط العامة خلاف 
غيره مہما أطالوا الكلام : وقد توسع البدر العينى فى عمدة القاري ( ٩‏ -0۳) 
و البناية شرح البداية ) فى سرد شكوك ا خالفین والرد علهم لکن لا ينسع 


4 
القام لنلخیص ذلك كله وسبقه الطحاوی ف معانی الاثار فى القارنة بين 
الادلةواستخلاص الصوابمن ینہا کا هو شأنه فى البحوث المتشغية » وليس 
أبو حنيفة منفرد فی رأيه هذا بل معه من سبق ذكرم من کبار الآئمة» 
وآخرج الطحاوى عن سلمان بن شعیب عن عبد الر من بن زياد عن شعبة 
عن المغيرة عن ابراهيم ( أنه أسوة الفرماء ) وأخرج بهذا الطريق أيضا عن 
شعبة عن أشعث موی | ل موان عن الحسن قال ( هو أسوة الغرماء ) وقال 

أيضا : هو قول أں حنيفة وأبى يوسف ومد . 
وقال ان حرم فى انحل (۸ )17١‏ : فروينا منطريق وکیع عن هشام 
الدستواتی عن قتادة عن خلاس بن عمرو عن على بن بی طالب قال : هو 
فیہا أسوة الفرماء إذا وجدها بعیتہا إذا مات الرجل وعليه دين وعنده سلعةقائمة 
الرجل بعينها فهو أسوة الغرماء ) وهو قول ابراهيم اتخعى والحسن أن من 
أفلس أو مات فوجد إنسان ساعتہ الى باع بعینہا فبو فيباأسوة الثرماء ‏ وقال 
الشعبى فيمن أعطى إنسانا مالا مضارية فات فوجد کسه بعينه : فبو و اخرماء 
فيه سواء» وقول أبى حنیفة وابن شبرمة ووكيع كقول ابراهم » وصح عن 
عمر بن عبدالعزيز : أن من اقتضی من تمن سلعتهشيئا م أفلس فب و أسوةالغرماء 
وهو قول الزهری اه . 1 
ومن ادعی ضعفا فى روایة خلاس عن على قد تناسی آن‌خلاس بن عبرو 
من رجال الكتب الستة وأنه قد وثقه كثيرون » وأن من توم الاستغناء عن 
کتاب فى معرفة آراء الصحابة والتابعين فقد تحجر واسعا > وفی أسوأفرض 
أنه أخذ عن الحارث الاعور» دعنا من نحلة الحارثلكن لیس بقايل بي نالنقاد 
من يعول على رواية الحارث , وخلا سين عبرو من کبار حلۃالفقه والحديث 
فی عبد کار التابعين وقانا الله من نزوات العصيية الباردة . 


المزارعة 


۱- وقال أيضا: « حدثنا أبو أساعة حدثناعبید الله بن عمرعن نافع عن 
ابن عمر أن رسول الله صلی الله عليه وسلم-عامل‌آهل خيبر بشطر ما خرج 
من زرع أو ثمر . حدثنا ان آی زائدة عن عبید الله بن مر عن نافع عن ابن 
عمر أنْير سول اللہ-صلالقہ علیہ وسل -عاملآهل خیبر بالشطر . ج دشا 
اسماعيل عن عبد الرحمن بن اسحاق عن أنى عبيدة بن مد بن عار عن الو لد 
ابن أنى الوليد عن عروة بن الزبير قال : قال زيد بن ثابت یذفر الل لرافع بن 
خدیج إما أتاه رجلان قد اقتتلاء فقال سولاقه‌صل ان علبه وسل : إن كان 
هذا شأنم فلا نكروا المزارع . حدثنا شريك عن اراھ بن الپاجر عن 
موسی بن طلحة قال :كلا جاری قد رأيته يعطى أرضهبالثلث والربع: عبد الله 
وسعد . حدثنا فضیل بن عياض عن ليث عن طاوس قال:قدم عليبنا معاذ 
ونحن تعطى آرضنا بالثلث والنصف» فم يعب ذلك علینا . حدثنا وكيع حدثنا 
سفئان عن الحارث ۔ن حصیرۃ الازدی عن صخر بن وليد عن مرو بن 
صلیسع عن على : لا بأس بالمزارعة بالنصف . وذكر أن أباحنيفة كان يكره 
ذلك . 5 : 

أقول: تابع أبو حنيفة فى ذاكابراهي النخعی(١)ءوکان‏ یری‌آن أرض خیبر . 
أرض خراج مقاسمة على الخارج م نالأرض : و لین هذا من المزارعة فىشىء 

(۱) يكثر أصحابنا الاخذ برأيه ورواته لآن الأول تبین أنه يكون 
بار م‌ویکایقول ال حش :وسقنا سنده فى « التأثيب» ولأنماسيلهصحاح 
بل ھی أقوى من مسانيده کا يظبر من جامع الترمذى » وقال اين عبد البر فى 

. القبيد بعدآن أقر بذلك : ولي النخعى معيار لغيره » فلاتکون مراسیل مالك 
أقوى من مسائيده اه . ۱ 
3 - ۱۹ - نكت ۲ 


Yé 


وله أدلة يتمسك ما » لکن الارفق بالناس ما عليه العمل التوارت فی تجوز 
المزارعة بشروط مبيئة فی الفقه. قال أبو يوسف فى الآثار : حدثنا أبو حنيفة 
عن حمادعن أراهيم وعن عامر والحسن البصرى وسعيد بن جہسیرء وعطاء 
ومجاعد أنهم کانوا یکرهون الزراعة بالثلث » وأن سالماً وطاوسا کانا لا ربان 
بذلك بأساء وذلك أنهكان لطاوش أرض يؤاجرها أه. 

وقال مدن الحسن ف الآثار : آنبرنا أبو حنيفة عن حماد أنه ۔أل 
طاوساً وسالم بن عبد القعن المزارعة بالثلك أو الزیم فقاللاباس به:فذ کرت 
ذلك لابراهم فكرهه فقال إن طاوساً له أرض مزارعة فر أجل ذلك ` 
قال ذلك . قال عمد كان أبو حنيفة بأخذ بقول ابراه ون تأخذ بقول سالم 
وطاوس لا تری بذلك بأساً . قال مد آخبرنا عبد الرحسن الاوزاعی عن 
واصل بن أنى جمیل عن مجاهد قال : اشترك أربعة تفر على عبد رسول.الله 
صلی الله عليه وآله وسلم۔ فقال واحد :من عندی البذر » وقال الآخر : من 
عندی العمل . وقال الآخر: من عندی الفدان ع وهال الاخر : من عندى 
الارض قال : فألنى رسول الته-صلى اشهعليه وسلم_صاحب‌الارض » وجعل 
لصاحب الفدان أجراً مسمى » وجعل لصاحب العمل درہما لكل بوم» 
وأ حق الزرع كله لصاحب البذر اھ . وقد ساق الحافظ الزيلعى فى نصبالراية 
أحاديث النبى عن الخابرة ‏ وهی المزارعة ‏ والهى عن كراء المزارع فى 
حدیث رافم؛ وحملبما على ما يؤديان اليه من الخاصمة ‏ وجمل الٰہی للتغزيه » 
۱ ومن الدليل على ذلك ما آخرجه آبو داود والنسائی بطريق عروة عن زيد ی 
ثابت : ( يغفر الله لرافع بن خدیج. نا واللہأعل بالحدیث منه. نا أو رجلان 
قد اقتتلا :فقال النبى. صلی اھ عليه وسلم- : ہ إنكان هذا شأتم فلا تکروا 
المزازع» فسمع رافع قوله : فلا تكروا المزارع اھ . راجع ماسبق فى )٥١١(‏ 
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اہی عن بيع حاضر لباد 


۱۳ س وقال أيضا :, حدثنا ابن عبيئة عن أنى الزبير مع جاراً يقول , 
عن الثبی - صلی اقه‌علیه وسلم- : لایییمن حاضر لباد . حدثنا وکیع حدثنا 
ابن أى ليل عن یی الزبير عن جابر قال : قال رسول الله با : لا يبيعن 
حاضر لباد . حد ثنا وکیسع حدثنا سفیان عن صالح مولى التوأمة عن النی۔صل 
لله عليه وسل_قال :لا يييعن حاضی لباد . حدثنا عبد اللأعلى عن معمر رن 
الزهری عن سعید عن أبى هريرة عن الى صل اللہعلبہ وسلہ: لا ببیعن حاضر 
لباد . حدثنا وكيع حدنا سفیان عن يوفس بن عبيد عن ابن سيرين عن أنس 
قال : نہینا أن يبيع حاضر لباد »وان کان أخاه لاه وأمه . حدثنا ان عبينة عن 
سام الخياط عن أن هريرة وان عمر قال أحدهما بى وقال الآخر لا پییمن 
حاضر لباد۔ وذكر أن أبا حنیفة رخص فيه ء . 

أقول : ظاهر الحديث الٰہی عن توسط الحضرى فى البييع بينمن يسكن 
المدن وبين أهل البادية سواء كان بأجر أو بغير آجر » وهنا يكون بنيابة 
الحضری عن أهل البادية فى يسع بضائعهم للحضریین: أهلالمدن , ».حمل أبو 
حنیفة هذا اللہی على ما إذا ضر هذا التوسط أحد الطرفين كالنبى عن تلق 
رکبان, فانالأصل فى شرع الاحكام فى المعاملات أن کون معقورة الممنىء 
وهذا هو المحى المعقول فى هذا النبى لان قاعدة اليد الواحدة كثيراً ما تضر 
التج والستباك أو لاحدهما .وربا يكون التوسط لأجل تنظ العام بين . 
البدوی والحضرى بحيث لا بلحق بأحد الطرفین أى ضرز فلا يكون أر :داع 
للمنع على هذا التقدير فى النظر العقلی والمصلحة المعقولة » وهذا ما ذهب اليه 
ابو حنیفة و أصحابه .وم بهذا ما خالفوا الحديث الصحیح الصريح بل تا وه 
بعد أن فہموا المعنى على وجه الصحة ؛ وبعد هذا ببق النظر فما إذاكان يش ل 
الحديث النهى عن شراء الحضرى من ا حضریین لاجل أهل البادية فالقائلور. 
بعموم المشترك یقولون : نعم ء لکن هذا ما لم يبت عن الششافعى وان عزوه 


اہو 

اله نظراً إلى بعض مسائله » وإلزام ا مرہ بلازم قولہ فى نظر اللزم تقويل له 
ما | يقله نصا على آن‌مذا ما لا شيت فى اللغة أیضا اللہم إلا إذا حملنااللفظ. على 
معنى يجازى يشمل المشتركين» فيكون من قبيل عموم انجاز لا من قبيل موم 
المشترك5! فصل فى موضعه؛ وقد ورد فى حديث ليث بن آسلیم عن جاهد 
عن اہن مر عن الى صل الله علیەوسل -.:لآ يبع حاضر لبادولا يشترئله 
عند الطحاوى فیشمل النهى البسع والشراء من غير تكلف عموم المشترك »أو 
موم انجاز اولا أن فى سندہ ليث بن أنى سلم » وحديث يونس عن سفیان 
عن أبى الزبير عن جابر مرفوعا عند الطحاوی (لا بيع حاضر لباد دعوا 
الناس برزق اللہ بعضبم من بعض) يدل على علة المنع لآ نالوسيط یکون‌عارفا 
بالسعر» فبکون مظنة أن بغر أحدالطرفينءفيستمتع بالفائدة علمرضررأحدهماء 
فنع من توسط وسيط ليعود ما بتوخاه من الفائدة الى أحد الطرفينمباشرة» 
وهذا معی ( دعوا الناس برزق الله بعضهم من بعض ) على ما آری؛ وهذا 
لا نع من النصح ان استنصح عند ظبور بوادر الفرة * ولا يعجبى قول 
الطحاوى فى معی الحديث . والله سبحانه أعلم . وتلق الرکبان » ویع ا اضر 
الرادی كلاهيا من واد واحد ءفينف ذالعقد إلا أنه غير البادی عند وصوله إلى 
السر ق كيا سبق فى تلق الركيان . والمنع مہمالحایة الفقراء المستهلكينوالمنتجين 
من جشع الأغنياء فى الأسواق كاهو ظاهر , وأبو حنيفة لم يرخص فى هذا 
ولا فى ذاك مطلقا بل عندعدم و جود أى ضر لاحد الطرفین کا أسلفتاه عند 
السکلام فى تلق ارکبات > وإطلاق الكلام فى العزو فى الموضعين ليس 
ید کا فعل الصتف هنا وفيا سبق وابن ا منذر فى الإشراف فى الموضعين » 
ورخص عطاء فى بيسع الحاضز البادیکا ذكره البخاری و أسندمعبد الرزاق » 
وی سعيد بن منصور عن مجاهد ( آما اليوم فلا بأس )ء وقول أبى حنيفة 
ليس على هذين الاطلاقين :بل المنع منەعند وق الضرر ء وعدم النع عند 
انتفاء الضرر گما سبق 5 ویروی عن ابراهم النخعی وابن سيرين كراهته ؛ 
فنحمل على كراهة التثزیہ عند عدم وجود الضرر » وعل كراهة التحر م عند 


وجودہ . وا سحانه اع : 


۲:۷ 


<> التصدق لآل عمد صلی الله عليه وسلم 


ج - وقال أيضآ : حدثنا وكيع عن شعبة عن مد بن زياد عن أنى 
هريرة أن رسول الله صلی ال عليه وسل سرأى الحسن بن على آخذ رة من 
الصدقة فلاكباءفىفيه فقالالنی صلی - الله عليه وسلم ‏ :كم کخ إنالاصسل لنا 
الصدقة . حدانا وكيم عن شعبة عن الحم عن أبى رافع ۔ أن النبى صلى الله 
عليه وسار - بعث رجلا من بی عخزوم على الصدقة » فاراد ہو رافع أن یقبعہ 
فسأل النبىد صلى التهعليه وسام ‏ فقال:أما علمت أنا لا تمل لناالصدقة ؟ وأن 
موی القوم هن أنفسهم. حدثنا لسن بن موسى حدثنا زهير عن عبد الله بن 
عیسی عن أبيه عن جده‌عن أبىليلى قال: كنت عند رسول الله_صل الله عليه 
وسلم ۔فقام فدخل بيتءالصدقةفدخل معه الغلام_يمى حسنا أوحسینا: فأخذ 
تمرة لجعلبا فى فيه ؛فاستخر جہاالنبی۔صل القەعلیەوسلم۔وقال : إن الصدقة 
لا تعل لنا . حدثنا الفضل بن دكين حدثنا معرف حدئتی حفصة بات طليق 
امرأة من الى سنة تسعين عن جدى أنىعميرةرشيد بن مالك قال: کشت عند 
النہی۔صل اق علیەوسلم -جالساً ذاتيومء خاءرجل بطبق عليه جمرءفقال:ماهذا 
أصدقة أم هدية ؟ فقال الرجل : بل صدقة»فقدمبا إلىالقوم ؛ وا حسن ملعصر 
بين بدیه فأخذ تمرة علہا فى فيه » فنظر رسول اه صلاقه عليه وس إليه 
فأدخل إصبعه فى » فيه ثم قال: مارم قال:إنا آل عمدلا تأكل الصدقة. حدثنا 
وکیع عن مد بن شر يك عن ابن أبى ملبكة أنخالد بن سعيد بن ااعاص بعث 
إلى عائشة بيقرة» فردتها وقالت : إنا آل عمد لا تأكل الصدقة . حدثنا زيد بن 
اباب عن حسين بن واقد: قالحدثى عبد الله بن بريدة عن أيه أن سلبان لا 
قدم المدينةأتى رسول الله صل اللہ عليه وسلم- بهدية على طبق» فوضعما بین 
يديه فقال : ما هذا ؟فذ کره بطوله , حدثنا سی بن آدم ع نحماد بن سلمة عن 
قتأدة عن أن سأن النبى- صل الله عليه وسلم_وجدتمرة فقال : لولا أن تكوتى 
من الصدقة لأ كلتك . وذكر أن أبا حنيفة قال: الصدقة تل لموالى بی هاشم 


۰۸ 
وغیرمء. 

أقول : هذا حث طويل الذیل أطال الکلام فيه الطحاوى فیمعانی الآثار 
وسرد الأحاديث وناقش‌الاراء إلى أن قال : فدلذلك عل أ نكل الصدقات من 
التطوع وغيره قد کان محرماً على رسول الله _صلى اللەعليه وسلم - وعلی سائر 
بی هاشم , والنظر أيضاً يدل على استواء حکم الفرائض والتطوع فى ذلك 
ثم ذکر وجه دلالة النظر عليه ثم قال : وهو قول أبى حنيفة وأبی یوسف 
7 رو لا E‏ قال : 
لا بأس الصدقات کلہا على بی هاشم ہو ذهب فى ذلك عند ناإلى أن الصدقات 
[ٰماکانت حرمت علیہم من أجل ما جعل لهم فى الخس من سهم ذوی القرى 
فلا انقطع ذلكءنهم بورجم إلىغيرثم موت رسول الله_صلى الله علیەوسل۔ . 
حل 4 ذلك ما قدكان حسرما علهم من أجل ما قدكان أحل لم , ۽ وقد 
حدثی سلیمان بن شعیب عن أبيه عن ممد عن أنى يوسف عن ألى حنيفة فى 
ذلك مثل قول أى يوسف فیذا تأخفيفان قال قائل : أفتکرہہا عل مالم ؟ 
قات: نم لحديث أنى رافع الذى قد ذکرناہ هذا اب وقد قال ذلك أبو 
بوسف فی کتاب الاملاء؛ وما علست أحداً من أصحابنا خالفه فى ذلك اه 
وعحديث أى ی داقع عندالطحاوى معن حديثه فى الباب إلا أن روايةالطحاوى 
دو نپ مو و یر أنى 
راقع مولى رسول اله - ۔ صل الله عليه وس عن أبيه أن رسول اق صل الله 
عله وسل - ۔ بعث رجلا من بى خروم عل‌الصدقة فقال لای‌رافع: اصحب ی کما 
"تصیب‌سنا؛فقال:حتی أستأذن رسول الہ -صل اللفعليه وسلم-فأنى لثبی - صلی 
الله عليه وسلم فذ کر ذلكءله فقال : إن آل محمد لا حل لهم الصدقة ون 
#رل القوم من أنفسهم اھ وهذه الرواية ام وأوضح من تلك » وقد علست 
نا جپق م‌ی كلام ألى حنيفة فى بى هاشم وموالبسم ء وقد اقتصر ابن أبى 
شیب هذا الاب عل كلام أبى حنیفة فى موالى بی هاشم مع أن کلام‌یشمل 


۹ ۱ 

ی هاشم وموالهم جمیعا+ لکن قولہ هذا ليس تطلق کا يفيده عزو ابن ی 

شيبة » بل مقید ما إذا م يصرف الیہم ما يستحةونه من بيت ا ال من الخس, 

فيبقون ما داموا فقراء يشمابم قوله تعالى ‏ إا الصدقات لافقراء ) . والله 
سبحانه أعلم ۱ 


ردالسلام فى الصلاة بالاشارة 


۴ - وقال أيضاً « حدثنا سفيان بن عبینة عن زيد بن أسلم عن ان 
عمر قال: دخل رسو لاله_صل اللهعليهوس[- مسجد بنى مرو بن عوف فصل 
فيه.ودخلت عليه رجال من الا تصار: ودخل‌معيم صبيب.فسألت صبيبا یف 

٠‏ كان رسول الله صلی الله عليه وسلم- یصنح‌حیث كان يسإعليه؟ قال: كان يشير 
دم وذكر أن آبا حنيفة قال : لا بفعل » . 

أقو ل : هناك أحاديث ندل على أن أناسا سلموا على النبی - صل اللهءليه 
وسل- وهو یصل: فردعلہم إشارة بيده أو أصبعه » فعد ذلكطائفة ردا لاسلام 
بالاشارة فى الضلاة »فر خصوا فى اارد بالاشارة فى الصلاة على السلام 4 
مالك والشافعی وأحد , وهناك أيضا أحاديث ندل عل أن أناسا سلموا غليه 
وهو یصل: ول يرد علهم لابالاشارة ولا بغيرهاء وقال لم بعد فراغه من 
الصلاة : ( إن فى الصلاة شغلا ) . فذلك دليل على أن الصیل معذور بذاك 
الشغل عن رد السلام على المسلم عليه ء ونہی لغيره عن السلام عليه كا يقوله 
الطحاوى » وفی حدريث جار عند مسل: (لم بمنعنى آن‌آرد عليك إلا أ یکنت 
أصل) وحديث ابن مسعو د ف الصحيحين ( كنانسم على رسول اللہ صلی الله 
عليه وسل» وهو فی الصلاة فيرد عليناء فليا رجعنا من عند النجاشی سليتاعليه 
فلم يرد عاينا ) ء فنی هذين الحديئين نن الرد على السلام فى ااصلاة مطلقا- فشمل 
القول والاشارة لان الرد أعم منهما وقد نفاءكا ترى , وحديث أفى داود 
( حدثنا عبد الله بن سعيد حدثنا يونس بن بصكير عن محمد بن اسحاق عن 


۲9۰ 
يعقوب بن عتبة بن الأخنس عن أنى غطفان عن أبى هريرة قال : قال رسول 
الل صل_الله عليه وسل -: التسبيح للرجال والتصفیق للنساء ‏ يعنى فالصلاة - 
من أشار فى صلاته إشارة تفهم عنه فليعد لها یعنی الصلاة ‏ ) قال ل داود 
هذا الحديث وم اه . ولم پذکر وجه ذلك » فعبد الله ثقة من رجال اخاعف: 
ويونس صدوق من رجال مسلم ء وعمد بن اسحاق قد طال الآخذ والرد فيه 
وكثير من النقاد وثقوه إطلاقا ء واستقر الم عند ا ہور على أنه «دلس 
لا تج حدرثه وحده إذا عنعن » الکن لا پستلزم هذا ردکل ما عنعن فيه » 
وأصحابنا يأغذون بروابتہ إذاكانت تدل على ماهو الاحوط» ولا سما عند 
دجود قران تؤيدها » وکان ابن المدینی شيخ البخارى ‏ يحت يحديث ابن 
اسحاق؛ فلا ایکون رد عنعنته موضع اتفاق , فيحسب حساب حديثه فى باب 
الأحتياط عند احتفافه بقرائن ؛ و یعقوب ن عتبة ثقةء وأبو عطفان بن 
طريف ثقة غير مجہول إلا عند من کثر جہلہء فأبو حنيفة وأصحابه آخذوا 
ذه الأحاديث فنعوا من الإشارة ارد السلام فى الصلاة ء وا ۸ بقولوا 
ببطلان السلاة مجر د الاشارة, وعدوا أحاديث الإشارة دائراً أمرها بین أن 
تتکون للبی عن السلام على الصل , وبين أن تکون لارد على السلام على 
أ کر تنزل لان الاحتيال الاول يؤيده حديث ( إن فى الصلاة شغلا ) ؛ 

وعند الاحتيال بسقط الاستدلال؛ فيكون ما ذهب اليه أصحابنا هوالوافق 
لجلال الصلاة , والاحتباط النی تقتضیه تلك ال حادیت المانعة من الاشارة - 
فى الصلاة ارد السلام » على أن الحاظر يقدم فى ال خذ به على المبييح عند أهل 


الم : والله أعل . 


2 


هل فا دورن خمسة اوسق صدقه؛ 

٥‏ - وقال أیضا :ه حدثنا آبو خالد ال حمر عن می بن سعید 
عن‌عمرو بن بی بن عمارة عن أبيه عن أبى سعید قال :قال رسو لاله صل الله 
عليه وسلم- : ليس أقلمن خمسة آوساق‌صدقة . حدثنا أب وأسامة تالحدانى 
الوليد بن كثير عن عمد بن عبد الرحمن بن أن صعصعة عن عى بن عمارة 
وعباد بن تمیم عن آنی سعید الخدرى أنه سمع رسول الته-صل الله عليه وسلم۔ 
يقول : لا صدفة فيا دون خمسة أوساق , حدثنا على ن‌اسحاق عن ابنالمبارك 
عن معمر قال حدثنی سپیل عن یه عن أنى هريرة عن النی صل الله عليه 
وسل۔ قال : لیس فيا دون خمسة أوساق صدقة ا ما :فى 
OL‏ و 

آقول : أخذ أبويوسف ومدوالشافی بتك الا حادیت وتا ا: لاصدقة 
فما دون مخسة أوسق ما تخرجه الأرض » وذهب عمر بن عبد العزيز ومجاهد 
وإبراهي التخى وأبو حثيفة وزفر إلى آن کل ما أخرجته الارض قليلا كان 
أو كثيرا فيه اعشر ء واستدلوا حديث الزهری عن سالم عن ابن عمر عنالنی 
لت أنه قال :( فها سقت السماء والعيون أو كان عثریا(١)‏ العشر , وماسق 
بالتضح نصف العشر ) - أخرجه البخاری - وتصدیث أبى الزییر عن جابر 
مرفوعا ( فما سقت الأنهار والغم العشر, وفیا سقى بالسائية لصف العش ) 
۔ آخرجه مسل و ديت مسروق عن معاذ مرفوعا ( أمر أن آخذ ما سقت 
السماء وما سقى بعلا العشر ہ وما سقى بالدوالى نصف العشر )- آخرجه ابن 
ماجه ‏ وهذه أحاديث مطلقة توجب الصدقة فى القليل والكثير من ذلك” » 


١ (‏ ) بفتحتین فى النسبة : :هو من النخیسل الذى بشرب بعروقه من ماء 
المطر بحدمع فى حفيرة من غبر حاجة إلى ساقية. 


۲. 
وتاك الأحاديث تسنشى ما دون خمسة أوسق کا رأيت» فصل تعارض بين 
تلك الا حادیث وهذه الأحاديث ول یم التاريخ.فاحتاط أبو حنيفة ومنمعه 
بتوسيعدائرة الوجوب:+ؤءلوه يشم ل مادو ن ةوسق جر يام ن الشارع على سنن 
التدرج بالآمة فی التشریع تسبيلا لامتثالہم بالآم رکا وقع قالصلاة والصيام 
والزکاۃ وتحریم ال خر وغيرها :فان الشرع رم بصلای الفداة والعشی؛ ثم 
بالصاوات الس وكذلك رم بصوم يوم نم أمرهم بصوم شہر رمضان 
کیا آمرهم بإخراج جزء من المال أولاء ثم أمرهم باعطاء ربع العشر ؛ وأمرهم 
بالابتعاد عن السكر فی حالة الصلاة.م حرما خر تحر يما باتا تیسبرا للاتمار 
بأوامر الشرع شيتا فشیتا وهذا من كال رحة اللہ خلقه » فی کون إعفاء قم 
من ذلك الخارج عن الصدقة ,ثم ]یجاب الصدقة فى القليل والكثير من هذا 
القبیل خلاف المکس ۰ قال عيسى بن آبان إذا ورد حدشان أحدهما عام 
والآخر خاض فالمؤخر ناسخ للمقدم . وقال مد بن شجاع الثلجى : هذا إذا 
علم التاریخ وأما إذا لم يعلم فان العام يحمل آخرآ لما فيه من الاحتیاط » وهنا 
لم بعلم التاريخ عل العام آخرا احتياطا كا ذکرہ البدر العیئی » ومن حجة أنى 
حنيفة فما ذهب اليه عموم قوله تعالى ( يا ها الذين آمنوا أنفقوا من طیبات 
ماكسيم وبا آخرجنا لك من الادض ) وقوله تعال : روآنوا حقه يوم 
حصاده ) , وال حادیت الى تعلقت پا أهل القالة الأولى آخبار آحاد فلا 
تقبل فى مقابلة الكتاب » وهذا منحی بعض آصحاینا فى الاحتجاج لا یی 
حنيفة » وأخرج عبد الرزای عن معمر عن ماك ب نالفضل عن عمر بن عبد 
المزن ( فا أنبتت الادض من قلیسل وکثر الشر ) وأخرج نحوه عن 
جاهد واہراھم النخعی؛ ومثل ذلك عند الطحاوى فى معان الاثار » وأخرج 
ان آن شيبة أيضا عن هؤلاء نحوه» وزاد فى حدیث النخعی (حتی فى کل عشر 
دستجات بقل ٠‏ دستجة بقل )ء فقول بعض شراح مسلم من الشافعية :(ولا 
خلاف بین المسلین أنه لا زکاۃ فيا دون خمسة آوسق إلا ماقال أيو حنيفة 
و بعض الساف أنه تيجب الزکاد فى قليل الحب وكثيره » وهذا مذهب باطل 


or 
منا بذ لصریح الا حادیث الصحيحة ) عبارة مجة حقاکایقول البسدر العينى»‎ 
واو كان تطاوله على أي حنیفة فقط لحان الامر لنعود آشباه انحدئین التجرؤ‎ 
على فقيه المل ء لکن معه أمثال عمر بن عبد العزیز ومجاهد وإبراهيم النضی‎ 
س أئمة السلف ؛ ومعہم الكتاب وتلك الأحاديت الصحيحة » فن أبن ثبت‎ 
عنده تأخر حديث الاعفاء ما دون حمسة أو سق؟ حى يصح له سک‎ 
بالبطلان على رأى هؤلاء الستنسد على الکتاب والاحادیث الصحيحة‎ 
, والاصو ل المعتبرة عند أهل العل . وقانا الله سبحانه ززغات التعصب البارد‎ 
وف إيحاب العشر فما دون خمسة أوسق إيحاب له فيا فوق ذلك دون‎ 
المكس ء فكون رأى آن حنيفة هو الاحتياط , ویکون رأيه فى مصلحة‎ 
الفقير أيضاء على أن استثناء ذلك المقدار مبيح » وإبحاب العشر فى ما دون‎ 
مه أوسق حاظر»فالحاظر يقدم فى ال خذ به على المبييم عندم » ومن أراد‎ 
المزيد على ما هنا فلیراجع عمدة القازى ( ۽ - ۲۸۹ ) والله سبحانه المادى‎ 
الصواب.‎ 


استدر اك 


۱- : رغب بعض الاخوان فى أن أزيد فى الببان فى حک صلاة 
المستيةظ أثناء طلوع الشمس ء وق مین آن الاستيقاظ للقضاء أو عدم تعينه 
فقلت : أرى فيما ذصكر ناه فى ( ص ٣۰‏ وهم ) كفاية , لكنه أصرءفأقول 
نزولا عند رغبته : إن مورد حدیث ( من نام عن صلاته أو نسيها فلملا 
إذا استیفظ أو ذكر ) قصة ليلة التعريس » وليس فى شىء من أحاديث ليلة 

التعريس أنه . عليه السلام .صل أثناء الطلرخ, بل فى جميعها النص عل أنهم صلوا 
الفجر بعد ارتفاع الشمس جماعة ء فی حدیث عمران بن حصین ( فأمرنا 
فارتحلنا فسرنا حتى ارتفعت الشمس ثم نزلنا ) وف لفظ (ثم انتظر ہی 
استعلت الشمس ثم أمر فأقام فصل ) وفى حدیث أنى قتادة ( فلا ارتفعت 
الشمس صلى ) رف لفظ ( فسرناحی اذا ارتفعت الشمس نزل ) وقی حديث 
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جبير بن مطعم ( ةتوضأ وتوضاوا ثم قعدوا هدبة ثم صلوا ) وفی حديث أبى 
هريرة (فقال : هذا منزل به شیطان فاقتاد رسول الله سل واقتاد أصحابه 
حى ارتفم الضحى فأناح وأناخ أصحابه فأمہم وصل الصبح ) وف حديث 
عبد الله بن رباح ( فقال النبى يليك : رودا رویدا حتی تعالت الشمس ) 
وتلك أحاديك أخرجبا أصحاب الصحاح والستن,ولیس فى شیء ما أنەبادر 
الصلاة آن الطلوع ؛ بل تنحى من مكان الغفلة ء واننظر الى أن علت الشمس 
ثم صلى » فیکون من استدل بتلك الأحاديث على جواز الصلاة أثناء الطلوع 
ساق أدلة تدل على خلاف مدعاه .' وهذا مہ الغفلة منه > وکذا احتجاج 
ابن حزم بلفظ ( إذا استيقظ ) على تعين آن الاستيقاظ للقضاء » ولو کان 
آن الطلوع یکون فى منتہی الخذلان لآن اشدیت ورد فى قصة التعریس ؛ 
والرسولب صلی الله عليه وس( لم یبادر بالقضاء فى آن الاستيقاظ ؛ بل تتحی 
وسار إلى أن ارتفعت الشمس ء وأى بيان يكون أوضح من هذا فى تسین 
معنی لفظ ( إذا ) لو فرضنا احتیال حمله على آن التذكر أو الاستبقاظ ؟ فلا 
یکون زعم ی مد اليزيدى فى تعيين آن الاستيقاظ للقضاء إلاعخالفة صارخة 
لنص الرسول -صل الله عليه وسلم ‏ مع مناقضته لرأيه الشساذ نفسه من أنه 
لا قضاء فى صلاة أخرت عر._ وقنها عمدآء وصلاة المستيقظ يكون وقما 
آن الاستيقاظ فى نظرہ فاذا آرت عنه تلتحق ما لا بقضی , وأنت ترىأن 
ارسول-ص لاه عليه وسل أخرصلاة الفجرعند مااستيقظ من آنالاستيقاظ 
الى ار تفاع الشمس » فعلى القاعدة الى قعدها أبن حزم كان الواجب آن‌تقضی 
صلاة الفجر آن الاستبقاظ , وآن لا تقضی‌اصلا عند تأخيرها عن ذلك‌الان 
والرسول. عليه ابسلام_أخروقضى ء قتکون مخالفة ابن حزم للرسول - صلی 
لله عليه ول عخالفة مزدوجة , وزد على ذلك فہمه من (إذا)عموم الأوقات 
معنى أنه فى أى وفت استيقظ أو ذكر یادر بالقضاءء وهذا خالف للبسان 
الى للرسول - صلى الله عليمرسلم ولفہم أرباب المنطق وهو قد ألف 
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فيه ولفہم أهل الغرية والاصول ولیس بينهم من يعد (إذا) فى مداد 
ألفاظ العموم ء ولا فعيد ما سبق منا تفصيله فى ( ص ۸۷) وحمل ان حرم 
التنحی من مكان النوم على تجرد الا بتعاد من موضع الشيطان ؛ إغفال منه 
لصرائالروایات کا رأيت : بل ذلك الابتعاد من مكانالغفلة ء والانتظار 
الى وقت ارتفاع الشمس کا هو مقتضى الروايات » والاقتصار على آحدهیا 
تقصير ء وأما قباس حرارة الشمس بالاندلس بحرارتها فى الحجاز فقياس 
خاسر لان مجرد بروز حاجب الشمس فى الحجاز يكنى فى الشمور حرارتها 
هناك مخلاف الأندلس . قال البدر المینی فى عمدة القارى ( ۲ - ۹۰۷) عند 
الكلام فى حديث (من نسی صلاة فلیصل اذا ذكر ): فان قلت‌هذا یفتضی 
أن يلزم القضاء فى الحال اذا ذكر » مع أن القضاء من جملة الواجباتالموسعة 
انفاقا ‏ عند غير ابن حزم قلت : أجيب عنه بأنه لو تذكرها ودام ذلك 
التذكر مدةءوصل فى أثناء تلك المدة صدق أنه صلی حينالتذكر ؛ ولیس بلازم 
. أن يكون فى أول حال التذكر . وجواب آخر : إن اذا للشرط كأنه قال : 
٠‏ فليصل إذا ذكر يمى لو يذكره لا يلزم عليه القضاءء أو جزاؤہ مقدر بدل 
۱ عليه المذكور » أى إذا ذكر فليصلهاء وا جزاء لا یلوم أن يترتب على الشرط 
فی الحالء بل یلزم أن پترتب عليه فی ا سلة اه . ومن غريب ما فسل ابن 
حزم احتجاجه بقراءة أبى بكر رضى الله عنه-سورة البقرة أو آل عمران 
فى ركمى الفجر حى إذا فرغ قال عمر : يغفر اللہ لك لقد كادت الشمس أن 
تلم قبل أن #صلم قال : لو طلعت لا لفتنا غير غافلين . وفمل عمر مثل ذلك 
حى قيل له : تامفرغت حى کادت الشمس ان تطلع . فقال :لو طلست لأالفتنا 
غير غافلین . مع أن المراسيل ليست حجة عنده فضلا عن 4۔ول الصحابى 
وفعلة »ثم إنه لیس فيهما آهما صلیا فى أثنا. الطلوع .بل كاد ت الشمس أنتطلع 
قبل أن يفرغا » وهذا من الدليل على أنهما کانا يسفران لا أنهما بصلیان 
عند الطلوع ء وقولها لا يدل على أنبما ما کانا يعيدان الصلاة لو طلعت 
اشمس فى أثنائهاء وإنما يفيد أنها كانت تلفيهم فى العبادة لو فرض طلوعہا 
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أثنا. الصلاة ومذا من التلطف مع ا خاطب فى الجواب لا من باب بیان 
حك شرعی على خلاف ما توم ابن حزم» على أن الخير أن ااشمس کادت 
أن تطلع قبل الفراغ والسلام » فالطلوع بعد القعدة قبل السلام حکه بين 
الفقباء منروف ۰ فیکورے بعيدآ عن مرمی ابن حزم أيضاء وحديث آفی 
هريرة عند ابن حزم فى سده مجبولء وحديث المسور عنده غير صريح » ہل 
لو ابتغی ابن حزم فقا فى الأرض أو سلا فى السماء لبت محدیث صحیح 
صریح فى صلاة ال سول-صل التهعليه وسلم_أو أحد أ صحابه فى أثناء الطلوع 
ما وجد الى ذلك سیلاء وغاية ما جدہ القائل بعدم فساد الصلاة بطلوع 
الشمس روایات فیا بعض احتمال لا نصوصء فیکون الاحتیاط فى جانب 
قول أنى حنيفة فى المسألة من غير شك . وقد سبق فى ( صن "۸) أن لفظ 
) فیتم صلاته )اف البخاری من رواية. بی بن أبى كثير وهو وإن كان من 
رجال الصحيحين » لكنه معروف باإتدليس ہ وقد عنمن فأقل أحوالہ أن 
يكون مرجوح الروایہ فا خالف به جمبرة الروإة ۔ کا هنا على أن البدر 
العينى برجح أن يكون ما تمك به من اباح الصلاة عند الطلوع منسوخا 
بأحاديث الحظر ء و تقد الحاظر على المبييح هوالطريقة المساوکہ للا يتكرر 
النسخ ء فبکون من المنسوخ حديث قتادة عن خلاسءعل أن فى آحدالسندن 
اليه همام ؛ زهو سىء الحفظ. عند بجی بن سعيد القطان »,وی اسندالاخر ابن 
آبی عروبة ‏ وهو مدلس وقد عنعن :وا جتہد بحسب حساب هذا وذاك 
وحديث عزرة فى سنده معاذ بن هشام» یعدہ ابن معين من لا تج 2 
والحاصل أن أصابنا يرون أن النہی المتوائر الصریح ناسيع للا باحة العتملة 
ویعکس أبن حزم ويقول بنسخ الاباحدة للنبى ؛ ومئهم من حمل النہی على 

التئزيه » والته سبحانه أعلم . ۱ 
کچ بن : وفیآخر محث خیار الجلس (ص ۷7) يزاد الآتی : ذكرالخطيب 
فى تارعضه عن ابن عيلية أنه قال : ه بلغ أبا حنیفة آنى آروی ( البیعان با حیار 
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مالم یتفرقا) لجعل,قول : أرأيت إنكانا فى سفینة أوفی سجن أوفى سفرکیف‎ 
يفترقان ؟اه.. هكذا كان أب و حنيفة یفوص على المعانى ليرتدى إلى المع المراد‎ 
بالتفرق فيقول إنه التذرق بالاقوال لکون البيع والمعاوضة آمرا ضروريا‎ 
اصنوف البشر فی معيشتهم » فلا حمل على معنى التفرق بالا بدان المؤدى الى‎ 
حرمان أمثال هؤلا. الأصناف من المعاوضة » ومثل هذا ا حرج سا ایام‎ 
الشر بعةالسمحة زبادة على ماسبق من‌الرجیمات انب قصدالتفرق بالأقوال.‎ 
نعم لو حمل على التفرق بل بدان - بمعتى أن أحدالمتبايعين ذا أوجب‌فللاخر‎ 
خیار القبول مادام امجلس منعقداً فاذا غادر آحدهما جلس قبل قبول هذا‎ 
الإيماب فقد زال خيار القبول - اصح من غير أن يحول دون انمقاد اليم‎ 
فى أمثال هؤلاء الأصناف کا ذهب إلى ذلك أبو يوسف وعيسى بن آبان,‎ 
ولس فی هذا اشتراط مغادرة الجاس بعد تمام اليماب والقيول فى صحة‎ 
ابيع » وهذا متفق فیالمعنی مع التفرق بالاقوال کیا لاخ , لکن قول الامام‎ 
أقوى وأصوب ء قال مد فى الموطأ ( ١4م ) :« وتفسير التفرق عندنا على‎ 
: ماباخنا عن إبراهم النخعى أنه قال : (المتبايعان بالخبار مالم يتفرقا ) قال‎ 
مالم يتفرقا من منطق البيع» إذا قال البائع قد بعتك ء فله أن يرجع مالم يقل‎ 
الآخر : قد اشتريت» فاذ! قال الشتری : قد اشتريت بكذا وکذا ء فله أن‎ 
. برجع مالم يقل البائع:قد بعت وهو قول آنی حنيفة والعامة من فقبائنا أه»‎ 
وقد سبق بیان أنه لادليل فى صنيع ابن عمر_رضىالله علهما-على ارادة التفرق‎ 
الأبدان فى الحديث , وأما حديث أنى ب رز دضی الله عنه - فیمن باع فرسا‎ 
بفلام ار جل ثم أقاما بقية يومهما وليلتهماء فلا أصبحا من الخد حضر الرجل‎ 
الى فرسة پسرجه وندمءفأنيا أا برزة فی ناحیة العسکر , فقال:ما آرا ج افترقا‎ 
أخرجه الطحاوى وأبو داود والبيق ۔ فلا دلیل فيه أيضا على فصد‎ 3 
الافتراق‌الا بدان , لا ما لابد من أن یفترقا بالأبدان طول تلك المدة بالقيام‎ 
مم قيام البائع فى الند لیسرج فرسه صریح‎ ٠ إلى الطبارة والصلاة وعوهما‎ 
فى مغادرته جلس العقد . فلا يكون هذا الحديث فی صالح من يشترط التفرق‎ 
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بالا بدان ؛ وهذا ظاهر . وزذا استعال عکذا حله على التفرق بالا بدان تعين 
مله عل التفرق بل قوال » وهذا هوالذی براه أبو برزة غیرمتحقق للابسات 
تلك القضية ا معلومة له : فده باق الایجاب والقبول ول يفترقا بالقول 
فلا يكون البیع نافذاً بیتہما لعدم تحقق البراضى بالايحاب والقبول ف نظره 
وقد أجاد الطحاوى والزیدی تصفية هذا البحث + على أن جيل بن مرق 
ني الضبط بذاك ء قال"اين خراش 

فى حدبثه نكرة؛ والله آعل : ( 

۴ | فى رص ۰۱۷۱ 
الجورب فارسی معرب من (کورہا) معنی قر القدم ۰ ثم أطلق على غشاء 
الرجل المعروف , المتخذ من المرعرى أو الفزل أو الشعر أو ال جلد الرقیق 
أو الكرياس ء إلا أن الاربة الأول تصلح للسح علیبا بشروط معروفة 
نی الفقه خلاف الآخير » فانه لا بصلح للسح عليه کا ذ کره شس الآئمة 
الملواثى . وخص الطيى والشوکانی جواز مسح الجورب با جلد منه فقط ؛ 
وقال آبو بكر بن العرف - الجورب غشاء قم ن صرف بط لد ومر 
التسخان اھ ومثله فى قوت المنتذى للسیوطی » وقال البدر العينى : هو الذى 
بليسه أمل بلا yT‏ 
پلیس ف القدم إلى مأفوق الکب اه . والنعل ماو قیت به القدم من الأرض 
کا فى كتب اللخىء فتلبس فوق ا لف وا جورب : والنعال العروفة فى بلاد 
العرب لاتغطی ظاهر القدم والاصابع » بل هی ذات میور ی ظاهرها ق. , 
الذااب . پنکشف مع لبسما أ كثر ظاهر القدم وأصابع الرجل » ؛ فلا حول 
ار لل عل حر رب ,بدا لعب حل الام ل الور او 
بالمسم ء قاذا مسح على الجورت . وهو لابس نمل عربية مكشوفة الظاهر 
کرت ده أ وبالذات إلى الجورب » ليزيل بذاك الحدث عن القدمين » 
ویکون بعض مسحه واقعاً على سيور النعل وشراکبا بالتبع » فيقول من 
رأى دت :ته مسح على جوديين ونعلین کا فى حديث عير - أو يكتق 


N SS‏ مات سے شس کش ی 
زو رف فيض الباری زم - ۰ ) إناضة فى تحقيق المسالة على منحی آخر , 
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بذ كر الجورب أو النعل اخمتصاراً , وهذا هو المرضى عندااطحاوی ف اویل 
الأحاديث التى جمعت بين الجورب والنعل فى السح ؛ وأما تأويلها بالجورب 
المنعل فا حسكاه الق عن أں الوايد النیساہوری وارتضاه فبعيد عن لغة 
التخاطب » فیتعین فما حمل الکلام على قصد مسح ا جورب أولا وبالذات 
- وهو المزيل الحدث - ومسح التصل تبعا کا يقوله الطحاوى . وأما 
الا كتفاء يمسم النعل فى الطبارة من حدث القدمين فلا قائل به أصلا 
لان النعل لانستر عل الفرض » فتكون الأحاديث الموہمة اذلك متروكة 
الظذواهر إجماعا . وأما رواية ابن أنى شيبة بطريق حبيب بن أنى ثابت عن 
زید بن وهبء وبطريق أ کنل عن سويد بن غفلة : ( أن عليا بال ومسح عل 
النعلين ) فلا ذ كر فیپما للوضوء ‏ فرعا يكون مسح النعلين لازالة ماعلیرما 
من رشاش أو قذر . على أن حبيبا مدلس وقد عنعن , وشيخه زيدين وهب 
فى حديثه خلل كثير فى نقد یعقوب بن سفيان الفسوى » وأ کتل الراوى عن 
سويد جپول » بل الثابت عن على کرم اللہ وجبه غسل الرجلين أوالمسح على 
الخفين أو الجوربين ء وأما المسح على النعلين فلم يصح عنه إلا فى الوضوء على 
الوضوء من غير حدث ع كا فى حديث عيد خير عنه أنه توضأ وضوءاً خفيفاً 
ثم مسح على فعليه ثم قال , هكذا وضوء رسول الله صل الله عليه وس 
للطاهر مالم يحدث . کا فی سئن البييق وصحيحى ان خزمة وان حبان 
والروض النضير (۱ - وم؟) : وقال "امي فى السئن ١(‏ - مل) :وق هذا 
دلالة على أن ماروى عن على فى السح عل النعلین ھا هو ف وضوء متعلوع 
به لا فى وضوء واجب عايسه من حدث يوجب الوضوه اه؛ وساق البييق 
أيضا فى (۱ ههه ) حديث أنى ظبيان ( أن علبا بال انا ثم توضأ وسح 
على نعلیه ) ثم ذكر سؤال ابر اهب النخعی عن حدیثه واستنکاره لہ مم قال : 
والاصل وجوب غسل الرجلين الا ماخصته سنة ثابتة أو إجماع لاختلف فيه 
ولوس ف السح على النفلين واحد منہما اه ٠‏ وقد سبق أن أبا ظبیان يمع 
من على کرم الله وجبه شيئا عندأبى حاتم وغيره . والاجاعالقائم على خلاف 
7 - ۱۷ - لكت 
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هذا الأثر يدل على أن أحد رواته وم فى الاقتصار على مسح العلين » والثقة 
قد مہم »وآما حديث أوس فن سنده ضعف عند ابن عبد ره بل هومضطرب 
سنداً وتا کا فصل فى فابة المقصود قحل سان آن‌داود (۱ -5() لشمس 
الحق أنى الطيب المندى » وقال أبو بكر بن العرنى : اختلف الملباء فى اللسح 
على الجوربين على ثلانة أقوال فالاول أنه عسح علیہما إذا كانا مجلدین إلى 
إلى السكعبين » قال به الشافعى و بعض أصحابنا ‏ يعنى المالكية ‏ ء والثانى إن 
كان صفیقا جاز السح عليه , وإن يكن جلد إذا كان له نعل » وبه قسر 
بعض أصحاب الشافی مذهبه , و به قال أبو حنبقة ء وحکاه أصحابالشافعی 
عن مالك » والثالث أنه بجوز السح عليه وإن لم يكن له نعل ولا تجلید » قاله 
أحمد بن حنبل اه لکن لامطلقاءبل بشرط أنيكون ینا کا فی جامع الترمذى 
بل بمسحان إذا كانا تخينين لایسقطان إذا مثى فیہما . كا فى إشراف ابن 
هبيرة الحنيلى ۰ بريد تماسكهما على الساقین بانفسبما » وقد نص الشافعی فى 
الام ٠١ -١(‏ ) على أن الصفیق المنعل من الجورب هو الذى يصح السح 
عليه اھ . وه عل‌طبق قول أن ى حذيفة :قال العلامة مد أشرف على اانهانوى رحمه 
اللهالمسح على الجور بين خبر الاد ؛ وغسل الر جلین‌قطی » فلا يكونالمسح 
بدلا عته إلا إذاكان الجورب ف معنى الخف الثابت مسحه بالتواتر اه وذلك 
بشروط اشترطبا له بعد البحث عر_ جوارب الصحابة , وقد نص ان 
المسيب والحسن على اشتراط كونه صفیقا فى مصنف ابن أوشيبة بد 
رجاله رجال ا اعة . رصح أن جورب أنس رطی الله عنه کان منعلا »وا مسح 
على الجوربين حكاية نعل فلا تعم . ودغوی شمول الحم لكل جورب من 
غير فرق بين الصفيق والرقیق مع عدم وجود حديث قولى فيه لفظ عام یفید 
العموم کون تحكا يأباه من لم يفقد موازن العل والفپم حكبعض الظاهرية 
الذن ببیحون الشرب من ماء قليل بال فيه بعضهم بشرط أن يكون الشارب 
غير البائل فيه لاقتصار المع فی الحديث :على البائل فى فیم هو لاء الاغماره 
ومن ,کون نیمه مکذا لا يمول على فقبه أصلا عند آهل افم بعد بین 


۲1۱۹ 


حجج أئمة ا مدی , فلیحذر الحريص على دينه من شواذ هؤلاء الجامدين . 
الخاتية 

قد تبین ما بسطناه فى تحقبق ادلن أں حنيفة فى تلك الم ائل . أن أبا 
حنيفة کان بأخذ بأخبار الاحاد الصحيحة المستجمعة لشروط الصحة المعتيرة 
عنده فى يان مجمل الكتاب والستة» وفما لا معارض له أقوى » کعمومات 
الکتاب أو ظواهره؛ أو ال بر اصحیح الحتف بالقرائن أو ار الشهور 
أو المنواترء وعند وجود معارض کہذہ يأخذ بالمعارض الاقوی تملا بأقوى 
الدليلين فيؤول الخير الآخر بوجوه اویل نظبر له ما يستسيغه أهل الفقه 
فى الدين » وحم الأخنذ بسا ييرى. الذمة بيقين عند اختلاف الروايات . 
ویسعی جبده ی عدم [مدار تصرف العاقل بقسدر ما مکن : ورجح جانب 
مراعاة الطبارة البالفة عند ما حتمل الدليل هذه وسواهاء وبرعی جانبالفقراء 
والأرقاء وسائر الضعفاء فى الأحكام ا ختلف فیہسا جریا على الرفق بالضعيف 
المطلوب فى الشرع » ویفسر الآدلة الحتملة ما هو فى مصلحة من توقع عليه 
العقویات ؛ أخذاً بقاعدة درء الحدود بالشببات » ويعتمد على القواعد العامة 
فى ترجیح أحد الاحتمالین أو الدلیثین على الاخر » باتبار أنالقواعد العامة 
يقيلية فى الشرع 4 وځار الاحاد الذى له مسارض ف أدلى درجات الظن › 
ومیل الى الاخذ بالدليلين ما أمكن الأخذ مهما جميعا ولا مجمن آحدهما على 
أنه منسوخ مالم يتعذر المع يننهما » وعند اضطرارہ الى الک على أحد 
الدليلين بأنه منسوخ بای ا يقول با يستلزم تکرر النسسخ حين بری 
ذلك خلاف الأصل . وتلك أسس لاغبار عليها فى فهم أل الفقه فى الدن 
وأما ما ذكره الحافظ تمد بن یوسف الصا مى الشافعی فى ( عقود الان فى 
اقب أنى حبفة النمان ( نقلا من شی المصادر فى صدد الدفاع عن ى 
حليفة فى ترک الأ خذ عض الر وایات:فامأ كن رأيت نقله فى مقدمة هذا الکتاب 


۹۲ 
ا سبق » لکن أرى تثبيت ذلك هنا فى ا حائمة لبکون عونا تصرف آراء 
أهل العلم فى وجوه خالفاته لبعض الأحاديث المروية فى شىالآبواب فیغیر 
هذا الکتاب . ذال الحافظہ الصالحى فى الفصل الثالث من كتابه المذكور : 
قال ان عبد الر فی كتا بالك ؛ (كان من مذهبالامام أنى حنيفة فىأخبار 
الآعاد أن لا بقل منہساما عالف الاصول ا حتمم عليباء فانكر عله أصحاب 
الحديث تأفرطوا اہ )١(‏ ) . وتال فى کتاب العلم ای لم یصنف فى باب 
مثله : ( ليس آحد من علباء الاأمة پثبت حدیشا عن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ثم يرده دون أدعاء سخ ذلك بأثر مثله أو باجاع أو بعمل متوارث 
يحب على أصله الانقباد اليه أو طمن فى سنده» ولو فعل ذلك أحد لسقطت 
عدالته فضلا عن أن یتخذ إماما » ولزمه اسم الفسق » ولقد عافام الله تسا ل 
من ذلكاھ) . وقالغيره ترك الامام أبوحنيفة رحمداته تعال العمل با حادیث 
آحاد » زقدم القياس (۲) عليباء واعتذر عنه بأمور » الأول : عدم اطلاعه 
على بعضبا وفیه بعد(م) ء والثاتى : أن یکون خبر الواحد مخالفا لعو م 
الکتاب أو ظاهره وهو لابرى تخصيص عموم القرآن أو نسخه خير الواحد 
لان عوسات الكتاب وظواهره حيث آفادت اليقين ‏ عنده ب 
كالتصوص لا جوز تخصیصبا ومعارضتہا به ء لان فيه ترك العمل بالاقوى 


(۱) ولفظه فى دہ الانتقاء » : كان ذهب أبو حنیفة الى عرض أخبار 
الآحاد على ما اجتمع عليه من ال حادیی ومعانی القرآن فا شذ عن ذلك 
رده و ماہ شاذاً 

(۷) تقد القیساس على الخبر ليس ما يقول به أبو حنيفة» بل بموافقة 
القياس يرجم شب على خبر » وهذا غير ذاك » وسیأق من الصالحی نفسه 
الرد على هذا العزو . 

(م) بل هذا واقع على قلته جا قال أبو يوسف فى مسا لة الوقف وقد 
سبق هنا نقل کلامه فیہا۔ 


۱ ۹۳ 
من الدلیل بسا مر اف ده رولك لاوز حال لازا ابید 
عاصيا ولا فاراً بدم(۱) ) مخالف عموم قوله تعالى ( ومن دخله كان آمنا ) 
وقوله صلی الله عليه وسلم ( لا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب(م) مخالف _ 
عموم قولةتعالى ( فاقرأوا ماتيسر من القرآن ) » وحدیث القسمیة فى الوضوء 
.- على فرض صحته < الف ظاهر قوله تعالى: ( إذا قم إلى الصلاة 
فاغسلوا وجومع ) فلا بترك العمل بالكتاب مذه الاحاديث » والشاات : 
أن يكون مخالفا للسنة الشهورة لان ابر الشبور فوق عبر الواحد حى 
جازت الزيادة به على الكتاب . ول جز خير الواحد فلا بجوز ترك الاقوى 
77 مخالا لك الشهور . آن ان‌صلی ا ور قال 
البيئة على المدعى وألبين على من أنكر (۴). وبيان الخالفة بن رجہسین .. 
آحدهما أن الشرع جمل جميع الاءسان فى جانب المذكر ؛ دون المدعى لان 
اللام تستدعئ استغراق ابلس ء فن جعل يمين المدعى حجة؛ فقد عالف 
النص المشہور ء وم یمم بمقتضاه, وهو الاستغراق ‏ والشانی أن الشرع 
جعل ا خصوم قسمين : قا مدعياء وقسیا متکرآ . والحجة قسمین :قسم) بينة 
وقح يمينا » وحصر جنس اليمين على من انكر » وجنس البيئة على المدعى 


0( حديث ان اللہ حرم مک آخرجه الستة وفى آخره قول عمرو ن 
سعید- سائق الجيش الى مكة ضد این الزبير ‏ ( الخرم لا يعيذ عاصیا ولا 
فاراً بدم ) فلا ایکون حديثا راجم الترمذی » ولا حجة فی کلام هذا المنتبك 
طرمة ارم » وقد قال عنه ابن دزم : لا كرامة الطم الشيطان شرطی الفاستی 

" راجم ا حلی (۱۰ - 4۹۸) . ۱ 

(۲) آخرجه السته و أحد. 

(۳) اخرجه الق عن ابن عاس مرفوعا واخرج اجان وغيرهها 
ما بمتاه بطر قكثيرة . 


٤ 


وهذا بقتضی قطم الشركة » وعدم ا جع بين المین والبینة فى جانب » والعمل 
مخبر الشاهد والمین يوجب ترك العمل بموجب هذا ار ا اشہور » فیکون 
راھدا ما قردہ الأمام عبد العزيز ( البخارى ) فيالتحقيق ؛ وعبر غيره 
عن هذا الک ران یکون فى أحاديث الآحاد زبادة على القرآن . فالقرآن 
بقول : ( واستشهدوا شبيدين مرن رجالک فان لم يكونا رجلين فرج ل 
وامرأتان ) . فسكون الشاهد والدین زيادة على الكتابء والرابع : کون 
راوی الحدیث غير فقيه ومنا مذهب عیسی بن آبان(۱) ؛ وتابعه کشر من 
المتأخسرين ؛ وردوا بذلك حديث أنى هريرة فى الصراة , وقال أہو ا لحسن 
الکرخی ومن تابعه : ليس فقه الراوى شرطاً لتقديم ا بر على القباس ۰ بل 
یقہل شر كل عدل ضابط إذا لم یکن‌مخالفا الكتاب أوالسنة المنبودة » 
ویقدم على القیاس . قال صدر الاسلام أبو الیسر واليه مال أكثر العلساء » 
و سیول الكلام على ثقرية ذلك هو وصاحب التحقيق بما يراجع من کتابہما 
قال صاحب التحقیق . وقد عمل أصحابنا ول برش أبى هريرة : فیمن أكل آو 
شرب ناس أ() ون کان مخالفا لاقياس ۰ حت قال أبو حنيفة : لولا الرواية 
لقنت بالقیاس . وقد ثبت عن ألى جنیفة رحمه الله أنه قال : ( ماجاءنا عن الله 
عز وجل وعن رسول اللہ قو فعلى الرأس والعين ) ول ينقل ع أحد من 
السلف اشتراط فقه الراوى شيت أنه قول محدث: قال الامام عبد العزيز فى 


(۱) وسبق رده عند الكلام على حديث المصراة . وما تأفير کون 
الراوى فقيها ترجیح روايته على رواية غيره : وقبول روایته بالمعنی فلاف 
الراوی غير الفقيه ذانه مظنة غلط فى الوضعین . 

(؟) أخرجه الستة عن أنى هريرة بلفظ : جاء رجل الى النی صل الله عليه 
وسل فقال : إن أكلت وشر بت ناسيا وأنا صانم فقال : الله أطممك وسقاك 
وهذا لفظ أنى داود ولفظ الباتين ( من نی وهو صائم فأكل وشرب‌فلیتمم 
صومه فاا أطممه الله وسقاه ) . 


۷۹۵ 
لتحقیق :كان آبو هريرة فقمسا ول يعدم شیتا من آسباب الاجنهاد. وقد کان 
یی فى زمن الصحابة » وماکان یفی فى ذلك الزمان إلا من كان فقہا مجتہدآ 
قال الشیخ حى الدين القرشی نى آخر طبقاته : أبو هريرة رضی اللہ عنه من 
فقہاء الصحابة : وذ كره ان حزم فى الفقہاء من الصحابة وقد جع شسیخنا 
شيخ الاسلام تق الدین السکی حزءاً فى فتاوى ألى هريرة سمعته منه انتہی . 
وأجابوا عن حديث المصرأة بأشياء آخر ذكر بعضها القرثی فى آخر 

طبقاته ء وا امس : عمل الراوى بعد ماروى حدیشا مخلاف ما رواه لن 
الراوى إذا عمل خلاف ما روى فالعبرة عندم بمارأى لا ماروى () لآن 
الراوى او عن العدل إذا روى حديثا عن رسول اللہ صل اه عايه وسل 
وعمل بخلافہ دل ذلك على شىء ثبت عنده إما نسخ ؛ وأما معارضسة ء وإما 
تخسيص أو غير ذلك من ال سباب : مثال ذلك ما روی اك_بخان‌عنأی 
هريرة رضى اللہ عنه مرفوعا من حديث غسل الاناء من ولوغ الكلب سبعا 
إحداهن نالتراب . وأبو هريرة من مذهبه غسل الاناء من ولوغالکلب ثلاثاء 
قال الشيخ تق الدین بن دقيق العيد هو صحیسح‌عن أنى هريرة من قولہ: وقد 
روى الشيخان أيضا حديث أبن عباس مرفوعا من بدل دينه فاقد۔۔سلوہ) )» 
وصح من قوله ( إن المرأة لا تقتل إذا ارتدت(») ء والسادس : کونه خبر 
واحد فيا تعم به البلوى : و حتاج کل أحد الى معرفته » لان المادة تقتضى 
استفاضة نقل ما تعم به لباوی() لان انى صلى الله عليه وسلم لا يقتصر 


(۱) وتفصيل لاف فى ذلك فى شرح الازری على البرهان راجعسمدة 
القارى ( ۱ - ۱04 ). 

(۲) وسبق تفصیل ذلك عند الکلام فى قتل المرتدة , 

(م) وعموم البلوی إنما یتحقق فما لا ترا الذمة إلا ععرفته فلا يحرى 
فى مثلرفعاليدعند الركوع ولفظ الاقامة ونحوذلك ما اختلف فيه الائمقمن 


۳۰٣۰٦ 
فا تمل البلوى به على مخاطة واحد : بإ بل يلةيه إلى عدد محصل به التواتر‎ 
والشبرة مالغة فى إشاعتہ لحاجة الخلق اليه مثاله : حدیت الجر بالسمية وهو‎ 
ما رواه آبر هريرة أن النی صلی الله عليه ولم .كان يحبر بالبسملة . فانه لما‎ 
شذ مع لزرم اشتہار الحادثة لم يعمل بە(١) یت هن الف كر الذى روته‎ 
معرفته » وأحاديث‎ la بسرة فانه شاذ لانفرادها برو‎ 
مضطربة » فدل ذلك على ضعفه إذ القول أن ا ی صل بى اله عليه وسم‎ 5 
خصما يتما بم هذا اج »وم عل سا ر الصحابة مم شدة الحاجة اليه شه الحا‎ 
نقله فى التحقیق عن مس الا ثمة .والسابع ۰ کو نه ورد الحدود والکفارات‎ 
لانها تسقط بالشببة , وحتمل أن راويه كذب أو سبا أو أخطا ( اذا انفرد)‎ 
فکان ذلك د شيبة فى درء الحد » هذا مذهب الامام الكرخى ( لکنه غير‎ 
مرطی ) ؛والٹامن :كو نه خالف القياس الجلى(م) : والتاسع . معارضةحديث‎ 
آخر ثابت عنده يؤيده الفياس : والعاشر . طعن بعض السلف فيه ؛ والحادى‎ 
شر . أن لا یکون متروك ا حاجة به عند ظبور الاختلاف فيا بينم فيكون‎ 
مردوداً عند بعض ا حنفیة المتقدمين وعامة ا خرن » لان الصحابة ثم‎ 
الاصول فى نقل الدين ۸ بوا بترك الاحتجاج عا هو حجة والاشتغال ہما‎ 
ليس حجة: مع أن عنايتهم بالحجج أقوى من عناية غيرجم »فرك الحساجة‎ 


المسائل التى لا وجوب فا » فان الادلة تفيد التخییر بين الاخذ ذا أوالاخذ 
بذاك فيكون ال خلاف نی تعبین الافضل کا نص على ذلك الخصاص ف أحكام 
القرآن فلا يكون عا يشمله موم البلوی . 

)۱( على أ كير تنزل فان حديث میم ائجمر عن أن هربرة أمثل ماورد 
فى الجبر بالیسعلةء ومع ذلك هو معلول بما فى نصب الراية (۱ - ۳۳۹) 
والموقرف هو الثابت ١‏ 

(۷) هذا قول مالك وأنى الحسین البصرى لاقول أبى حنيقة » والتفصيل 
فى تحرير ان الهام . 1 


۹۷ 


والمعل به عند ظہور الاختلاف فيبم دلیل ظاهر على ہو من رواہ بعدم 
أو انه منسوخ ء ومثاله ما روى عن زيد بن ثابت رضی اللہ عنه عن‌النی صلی 
ايله عليه وم ما آنه قال. الطلاق ہالر جال . معأن الصحابة اختلفوا فى هذها لس 
زذهب عمر وعمات وزید : وعائشة إلى أن الطلاق معتبر حال الرجل فى الرق 
والحرية کا هو مذهب الشاففى . وذهب على وان مسعود الى أنه معتر مال 
المرأةكا هو مذهبالحنفية ء وعن ابن عر أنه يعتبر نرق نما حتى لايملك 
الزوج عليها ثلا طلقات الا اذا کنا حرين » وأنهم تكلموا فى هذه المأ 
رای مس عن الاحتجاج بهذا الحديث مع أن راويه ‏ وهوزید ‏ 

بہمء فدل ذلك على أنه غير ثابت آو منسوخ ؛ ولان ثبت فہو موول بان 
2 الطلاق الى الرجال » فبمقتضى هذه القواعد ترك الامام أبو فة رمه 
اللہ تعالى العمل باحاديث كثيرة من الآحاد» وأنى افه سبحانه وتعالى إلا 
عصمته ما قال فيه أعداؤہ وتازسبه ع) نسبوہ ال والحق أنه لم حالف 
الاحاديث عناداً بل نعالفها اجتہاداً لحجج واضحة ودلائل‌صاله » ولهبتقدير 
الخطا "أو الاما ابرا ,الاسر سلا حساد أو جبال 
تو بمواقع الاجتہاد قال أبو مد بن حزم . جمیع الحنفیة مجمعون على أن مذهب 
أنى حنیفة أن ضعيف الحدیث عندہ أولى من الرأى . وما يدل على اعتنائه 
بالاحادیث أنه قدم العمل بالاحاديث المرسلة على العمل بالرأى فأوجب 
الوضوء منالقوقبة ء والقبقية ليست حدثف القياس » وانما ترك القياس الخير 
وم يوجبه فى صلاة الجنازة وسجود التلاوۃلان النصلم برد الا فى صلاۃذات 
ركوعوسجود : فاقتصر على مورد النص » ومن هذا الباب أنه . اذا کل امام 
أو شرب أو جامع ناسیا لم يفطر . والقياس الفطر ءلوجود ما يضاد الصوم 
- وهو قول مالك - وترك آبو حنفه ه__ذا القیاس ديت ( تم على 
صومك )١(‏ . وقدم قول الصحابى على الرآی لاحتمال سماعه من النى يلي 


(۱) وف المغرب : تم على صومك؛ أعضه . 


۳۹۸ 
ولا جوز اعتقاد أنه يقدم الرأى والقیاس على اللأحادبث الصحيحة بلاحجة 
واضحة, قالالحققون : لايستقب الحديث إلا باستعال الرأى فيه بان يدرك 
معانیہ الشرعية الى هى مناط الأحكام » ولا يستقي العمل بالرأى إلا بانضام 
الحديث اليه انتبى ما نقلناه من کلام الحافظ محمد بن يوسف الصال می الشافعی 
ف( عقود اجمان فى مناقب أنى حنيفة النمان) فى صدد تيون وجوه مخالفة أنى 
حنيفة لبعض الأحادیت فی الفصل الثالث النی خصه بالرد على أبن أن شيبة 
وقد لخص فيه بعض ما فی کتب الاصول لبعض أصحابنا تلخیصاً ججدا 
ينتفع به فیمواضع پری أبو حنيفة قیہا بمخالفةالحديث » وهويرىء من‌ذلك 
ورأيت هذا المقام أجدر بنقل کلامه برمته فيه , ولى حث ستفیض فى هذا 
الموضوع ف ہ تأنيب الخطيب . ص ۲ء ولنکف مذا القدر ۔۔ وكان 
الاتہاء من تحرير ( النسكت الطريفة فى التحدث عن ردود ابن أنى شيبة على 
أنى حنيفة ) بتوفیق الله جل جلاله يوم اجمعة سابع شبر شعبان المعظم نة 
۱۳۹۰ ه على بد الفقير أليه سہحانہ تمد زاهد بن الحسن الكوثرى - خادم 
العلم بدار الخلافة المانة سابقا۔منزل بشارع العباسية رقم ٦۴‏ بمصر القامرة 
حرسپا اللہ وغفر لى ولوالدی ولشانتی واسائر السلین . وس اللہ على 

سیدناممد وآله وصحه أجمعین وآخر دعوانا أن ا مد له رب الما مین . 


انتبی طبعه بتوفيق الله سبحانه تحت إشراف الاستاذ 
الفاضل الشيخ عبد الله عمان الجصى والاس_تاذ الآديب 
السيد حي ابراهم الاردنی حفظہما اللہ تعالى ٠‏ فى مطبعة 
الا نوار الزاهرة اصاحہا الشاب النشيط التق الابر الحاج 
مود افندى سكر رعاه اللہ ووفقه لكل خیر » وذلك فى وم 
الاثنين .م ذى القعدة سنة ۱۳۹۵ ه. 
والمدش أو لا وآخراً وص اله عل سبد نا ممدوآلموصحبەوسل 


۳۹۹ 
ارجا اصلاح الأغلاط قبل الطالعة کالانی 


...۰ ۹0۱۳:۲۵۰6 -۱۱: بتصوص و۱۷ : ف الرد عل‌ان۰- 0-۱۰: 
الثالث؛ ۵-۱۲ : وآن؛ وم : فصاوا فى و۲۱ فيا , e-1:‏ : بالتفسيرين» 
:من الم و۷۰: : لمارضة » ۱۵ - ۲۶ : ( آلفارس سپمان وللراجل 
سہم )۰ ۱۹ - ۱۸ : مأورد ؛ ۲۵-۱۷ : عبید الله » ۱۰-۱٩‏ : وبقوله ۲۲- 
۲ : مہم .و۱۳ : بالوجوب ۰ ۰-۲۳ ۲: عام الأول .و١١‏ : ابن عر ۲۱ - 
۲ ری »و۱۳ مخالفه ۰ ۱۳-۲۸ فلا حتج ۰ ۰۳۷۰۳۲ و۱: للائف 
و۱۷ عبيداللهن ۸۳٣‏ ۱: الا كتفاء 4٠‏ _. ۲تللابول ٤‏ 4۵ - ؟(: عبيدالله 
(بن‌عبدالقەبن عتبةبنمسعود)» ۰-6۷ ۲و ۲۱:نقرصه. اقرصيه ٩۰‏ هس :متلقاةة 
۱۹-۰ :زياد ٩۳‏ - ۱ : فیقید حل ۲۷-۷۰ : وتفرقبما ۱۳-۸۳۰ 
پالفترض ؛ ۵-۸4 : عنمن ۰ ۲-۸۸ : تبتدیء ۸۹۰ ب 11 : ألى ٩۳‏ ۱۰ : 
عن حبيب (بن أبى ثابت) عن ألى أرطاة» ۱۷-۹۸ : تلقيحه ۰۱۹-۱۰۳۰ 
وذکر آن۱۱-۱۰۷۰:(ق مسلم ) عضاہہاء و١1‏ : يسير ۰ ۱۱-۱۱۰ : 
حبار ۷-۱۱۸ : انه يطبر ۰ ۱۲۲ - ۱۲ : فییعوا ؛ و۱4 : أنى عیاش ۱۲۰ 
۹ یوم ؛ ۱۳۰ - + : والاوزاعی» ۹-۱۸۰ : عن عکرمة ۱٥۹‏ - ۲۷ : 
عبد الرزاق » ۱0-۱00 : ولم برضه ٠٥۷‏ - ۲ صالم؛ و : أبو وسف» 
وه : وطائفة ۰ ويم : الرأيةء ٠5و‏ - ۱٩‏ : آو الأحرصس 16 - ۷ 
الفضيل : و۱۷ : ف السحرء ۱۸-۱۷۰ : جواز :۰ ۱۵-۱۸۱ : امیل: جراد 
۰ والداری ۱۸۸۰ - ۵ : إذ کان ۰ ۲۰-۱۹۱ عليه ۱ ۱۹۵ ب ۲۱ : فيه 
عله ووز و ۲۰۲ -۱۳ ۱19 : البيق ۲۰-۲۰۹۰ : علہماء ۲۱۷ ۳ 

ای ۱-۲۲۲۰ مفیا ۲۳۷ - ۲ : حتجون ؛ و۲۵ . وانفراد: 


ترکت إصلاح وضع علامة الهمزة أو ۳ ۲ الآلفات أو النقط فى 
غير مت ء اظبور وجه الصواب فما بأيسر 7 (). 


۳۷۰ 
فپرس الکتاب على أرقام المسائل مرتبة على آبواب الفقه 


الطبارة : (۱۳) حدیث القلتين ۰ (۰) ا جع بين الاحجار والماء فى 
الاستطابة(هب) مس المستيقظ يده فى الافاء . (۲۵) الرش على بول الصىء 
(مه) أبوال الابل , (۱۱۱) نضح عل الاحتلام ۰ (۸۹) سؤر لسنود»(0۸) 
ولو غ الکلب » (۱:۸) تخليل اللحية * زه المسح على العامة » (۹۰) السح 
على ا وربین ؛ (۷۳) الضر بتان فی التيمم . 
الصلاة : (۲) الصلاة فى اعطان الابل » (:4) الصلاة بین القبود ۰ (ه) 
الصلاة خلت الصف ٠‏ (۳) إمامة القاعد زجو) جهر الامام بآمين ۰ )١١(‏ 
زيادة ركعة خامسة ؛ (۱۸) اغع بين الصلاتین فى السفر » (۹م)-جود السو 
بعد الکلام ؛ (۷ج) التصفیق للنساء , (ع۱۲) رد السلام بالاشارة فى الصلاة ٠‏ 
(م) اقتداء المتتفل بالامام فى الفجر ؛ (۰ع) تکراد الجماعة » (م4) إدراك 
ركمة من الفجر قبل طاو ع الشمسء (6١)صلاة‏ المستبقظ فی أوقات الکراھذ 
(/) الطما نينة وتعديل ال رکان فالصلاة )٠١(‏ وقتالعشاء ۰ (۸۸) صلاة 
الوتر على الراحلة ء (۹۱) وجوب الوتر ء (۹۷) صلاة الیل مشى ٠۰‏ (۹۸) 
الوتر ركعة واحدة ۰ )1١5(‏ تخصیص سورة بصلاة الوترء (4۳) قضاء سنة 
الفجر بعد الفریضة , (-۱۰) قضاء الستة القبلية للظبر : (۱۰4)صلاة الطواف 
بعد صلاة الفجر ء رو ۱) الآذان والاقامة للفواتت :( )٠٠١‏ کلام الخطيب 
أثناء الخطبة (۱۱۳) السلاة أثناء اخطة. )٠٠١(‏ تخصیص سورة با حعة 
والمیدین: )٤٤(‏ صلاة اليد فی اليوم الثانى »رمه الجلستان فى الخطبة ٠‏ 
(۱۱0) صلاة الكسوف والخسوف » )٠١1(‏ الاستسقاء :(۷) الصلاة على 
الغائب ۰ (۱۰۷) الصلاة على الشهيد. 
الصوم : (۲۲)صوم‌الا بنعن أمه .رمع )إطعام الکف رکفارة صومەلاھلہ۔ 
۱ ار : رماج) الصدقة لقری سلب الجسم ۰(وه) الركاة فی أوقاص 
الماشية )۹٥(٠‏ زكاة الخيل : )٥۱(‏ خرص العنب والقر » (۱۲۵) الركاة فعا - 


۲۱ 

دون خمدة أوساق : :۱۲۳ ) ی تحل الصدقة لآل هاشم 0 

الج: 0 (شمار اشدی » (19) لبن ارم المراويل: DE‏ ذا 
عطب ا مدی : (۸۰) کت البدنة بعذر » (53) إذا حاضت المتمرة؛ ه۱) 
تقد الناس سك ال "بش ء e‏ 2" 0 
حرم المديئة .: 7 

الاح 0 2 لتكاح من غير ولی» 3 ۳ البى عشرة 7 ۸0 
لا طلاق قبل الشکاح ؛ ٠‏ التزوج للتجليل» ۱۰۰(۰) اللاعنة باحل >( ۲0) 
تددج الملاعن الملاعنة اذا أ وین نقسه , (۷۱) من سل وتحته کر من 
أربع نسوة ؛ (م؟) جعل العتق ماق (۲۸) تأخر اسلام اليج ٠‏ . 

الیرع )ب یم المذر ۰ (40) ی بيع المصراة» (ه) بيع اشار: سل 
بدو صلاحبا »(0ه) تمن الكلب )9( 4 نيع الرطب باقر ؛ )٠( ٠‏ تلق البیوع 
(:1) بيع حار لباد (۷۰) العرأياء (+م) اشتراط مال المبد فى اليح » 
(:«) عبدة الرقیق ۲0(۰) خيار إلجلس » (۱۱۹) البيع والشرط ۰ (۷۲). 
اشتراط الولاء الا ۲ نم » (وب) الوكالة فى الشر ۱۱۷۰۰ بع الحنطة الغائية 
با منطة الحاضرۃ (ہ ۰ شرا ہف وت ۳۵(۰) م 
بالمرهرن ٠.‏ : ۱ 
السير والفازی زاس قفا رس من الخ لغتيمة» ه) نع من أسفر 
القرآرن . الى أرض العدوَ: ۱ 

الحدود الحدود : (۳۱) قتل نا کم احارم (r)‏ 7 تریب الزاى البسکر » 0۱۳۰ 
جلد السيد عبده اذا زنی» (وغ دجم الهودى والهودية اذا زتبابعد نکم 
(دم) لا قطع فى 2 ل من عشرة درام » ۸۷(۰) هبة المبروق غير دارئة للحد 

الردة: )کر انتقاص الرسول صل القه علیہ وٴسلم: )۱۱١(‏ المرأة 
لا تقتل اذا آرندت . 0 


۳۷۲ 
. القصاص والضمان : (4۱) قنسل ا حر بالعبد (۹۷) فاق. عين التطلم ؛ 
۸۷, ما أفسدته الاشية ء (وج) ضمان القصعة مثلم » (۱۲۰) من وجد متاعه 
بعینه عند مفلس . 
الشبادة والحلف: (۱۱۳) شهادة الزور » (۲۷) شود الرضاعة » (۱۰۳) 
الكراهية : (۳+) اقتناء الكلب » (0۳) أكل الأب مال ابنه: زه )نبا 
الین » (.م) تخليل الخرہ (۸) وضع طرف الخشبة على جسدار لا 
(مم) أكل لحم الیل ء(م) السدل بین الأولاد فى العطية » (وو) افتراش 
جلود السباع * 
أبواب مختلفة : (۰») نذر الجاهلية » (م») المقيقة + (و) أضحية السافر 
(م) ذكاة الجنين ۰ (۰۰) سن البلوغ » (۸ه) اللقطة ‏ (۱۱) الحتی_بالقرنه . 
(۱4) الوقف » (۱۲۱) الزارعة )1(٠‏ من زدع أرض غیرہ بغير.إذنه . 


YF 


فہرس الکتاب على تر تیب ابن أنى شيبة 

٣۔‏ ب : مطلع الکتاب د منزلة ابن ں شيبة بين !فاظ ‏ أهية کتاب 
« الصنف لہ ۔ استيأة المالكية من ادخالہ الا ندلس - تخصیص باب منه رد 
على أبى حنيفة نى ۱۲۵ سألة ه 1۰ : کون نصف المسائل النتقدة ما 
وردت فيه أحاديث مختلفة ‏ اختلاف وجوه الترجیح على اختلاف أنظار 
الجنہسن - وغاية ما ثبت خطا الامام فيه نمو س النصف البانى ‏ وغلط 
ابن أبن شيبة فى عزو نحو تمس المسائل مالم بتقده من المسائل كابة الحافنل 
7 - بن بوسف الما لی فا نأب شية؛ ٠‏ ۹ . اسخ «المصنفه قیااسکتبات 
اجتماع المؤلف هنا بالاستاذ الساعى فى نشر ردود ابن أي شيبة على أ حنيفة 
- . بدهلى ‏ محادثة طريفة بينهما فى الآخذ بالحديثك وترك القذهب»- ۱۱: 
مفتتح المسائل النتفدة - رجم الزناة من البود فى أوائل البجرة - واشتراط 
الاسلام فى الاحصان فا بعدء ۱۱ - عو : ااصلاة ق‌اعطان‌آلابل ۰ ۱۹-۱۵ 
اختلاف الأئمة فسهم الفارس » ۹۹ - ۲۱ : السفر با لصحف ال‌آرض‌المدو 
۲۲-۱ : التسوية بين الاولاد فى العظية , ۲۳ - عب : ببعالمددبر ۰ ۲۵-۲۱ 
الصلاة على ا مقبور » ۲۷-۷۵ : اشمار الپدی »ب - دم : الصلاة جلف 
الصف ؛ ۳۸ - .م : االاعنة بالحل ۰ وم م : القرعة فى العتق : ۳۱-۳۲ : 
جلد السید أمته اذا زنت اذا بلغ الاء قلتین - بر بضاعة » ۳0۰: صلاة 
الستبقظ فى أوقات الکراهق(۱) ۰ ۳: السح علىالعيامة ۰ ۳۷:ز ياد رکمه 
خامسة »۳۸ : وجوب الدم على انحرم بلبسه‌سراء بل بعذر . ۴۹ : ابع بین 
الصلاتين فى السفرء .؛ : الوقف ؛ 4١‏ ندر الجاهاية » 4۲ : النکاح من غير 
ول . ۳ : الصلاة عن الميت » ه؛ : نی الرانی والزانیة ؛ ۷؛ : بول الطفل » 
۸ : تکاس الملاعن , ٠ه‏ أمامة ال الس ١۹٢‏ : شبود الرضاعة : ۵۲ . تار 
اسلام الزوج 56٠‏ : : تأخير بعض الماك عن بعض ۹۹م : تخليل ال 


(۱) راجم اکال الببحث فى الاستدراك فى الاواخر رقم (۱) . 


۲۷٣ 


۱ : اغتيال نا کم اخصارم , ۹٢‏ : ذكاة الجنين , س. : لحم ا حیسل ۰ ۹۹: 
الاتفاع بالمرعون ؛ ۷۰ :خیسار انجلس(۱) ٠‏ ٣ہ‏ : سجود السہو بعد کلام 
ب : أقل المهر » ۷۷: العتق صداق أم لاء وب : اقتداء التفل بالامام فى 
الفجر » مم : نکرار الجاعه , .م : قتل ا حر بالعبد ٥م‏ : طلوع الشمس أثناء 
الصلاة ؛ هم : كفارة الصوم ۹۰ . صلاة العيد فى اليوم الثاتى» ..ه: یم 
الصراة مه . انتباذ الحليطين ؛ م . نکاح الحلل :ہہ . اللقطة ء به .یم 
ال قبل بدو صلاحه, ۹. سن البلوغ۰ ۱:۰ . احرص ف التمر ۱۰۳۰. 
اتقاق الأب من مال آبنه » ١٠۵‏ . أبوال الاب : ۱.۷ . حرم المدينة ٠‏ ۰۱۱۰ 
من الكلب ؛ ۱۹٣‏ ۰ نصاب قطع اليد فى السرقة ۱۱5۰ . غسل اليد قبل إدعالہ 
الانأه؛ ۱۷ . ولوغ الکلب ۰ ٠٠۹‏ . بيع الرطب بالنمر ۰ . قلقی البیوع 
۶ تخمیر رأس ا حرم إذا مات ؛ ۱۲۵ . قق. عين المتطلع . ,۱۲۰ . اقتناء 
الكلب ‏ ۱۲۷ . الاوقاص ف الركاة ۱۲۸۰ .أضحية السافر ۰۱۳۰۰ حيض 
المرأة بعد الاهلال بعمرة ۱۴۲۰ . التسبيح للرجال » ۱۳۳ . ساب الرسول. 
صلی الله عليه وسل ۰ یم . ضبان القصعة ۳۹۰ ۰ العراياء ۱۳۸ اختبار 
الازبع من السا .4 ٠‏ اشتزاط الولاء ۹۰ , الضر بتان فی الثيمم » ۲و۱ 
الوكالة فى الشراء» ۱۸۳ . الطمأنينة فى الصلاة , 4 من زرع آرض قوم 
ا ما تلفه الماشیة ۰ ۱۵۸ . العقيقة » ۱6۰ . وضع الحشبة: +00 .ام 
بين الا حجار والاء» ٠٠۴‏ . الطلاق قبل النكاح ۰ ۱۵۵ : القضا: بشاهدو مين 
۸ء مأل العبد : ۱۵4 : خبار الشرط ۱٩۰‏ . ركوب افدی ۱۹۳۰ 
الا کل من المدى ۱٦١۰‏ . هبة السروق للسارق غير دارنة الحد . ہہ 
صلاة الوتر على الراحلقہ و٠‏ سزرالسنور ۰۱۷۱ لسحعل الجود. .(4)5 


7 . )0( راجع الاستدراك رق‎ )١( 
(؟) راجم الاستدر اك دق (۳) ف الاواخر ۔‎ ۰ 


۳۷۵ 
۷۳ وجوب الوٹر ۰ 1۷۸ . . الجلستان فى خطة الجعة ۱۷۹۰ . قضاء سنة 
الفجر ۱۸۱۰ ٠‏ الصلاة ببنالقبور ۱۸۳۰ . صدقة الیل والرقیق » ۱۸۷ .رفع 
الصرت بآمين, بها . صلاة الیل ۱۳۰ . الوتر بركمة واحدف ۷,۶ .جلود 
السباع e‏ کلام الامامأثناء الخطبة ‏ ۲۰۵ -الاستسقاه » ۷۰۹ .وقت‌العشاء 
۲۰۸ . القسامة ,۲۱۳ . صلاة الطواف بغدصلاة الفجر ؛ ۷۱4 . شراء السيف 
ا ححلی يحنس حلیته » ۳۱۹ » قضاء الاربع قبل اأظبر ۲۷ . الصلاة علىالشبيد 
۵۸ . تخليل اللحية؛ ۱٩‏ . القراءة فی ألو تر ۰ ۲۳۱ ءالقراءة فیا معة والعيدين 
۷۷۲ المذى وأثر الاحتلام ۰ الصلاة أثناء الخطبة ۰ء شدبود الرور ؛ 
۷۷ ارلداء المرأة ۰ ۳۳۹ صلاة الخسرف ۲۳۳۰ , الاذان والاقامة عند 
قضاءالفامة, ۶۵ يبع الحنطة با نطة الغائية » ۲۳۵ . الصدقة للاصحاء الاقو ياء 
۷ البی عن بیم‌وشرط ۲۰ ۰ من وجد متاعه عندمفلس ٩۳۰‏ ۲الزارعة 
6۵ بیع حاضر لباد ‏ ۲۵۷ , حم التصدق على موالى ہی هاشم» (ع۳, رد 
السّلام بالاشارة فىاأصلاة ‏ ۲۵۱ ۰ هل فيا دون خحسة أوسق زکاغ؟ ۷۰۳۰ . 
استدراك )0 فى صلاة المستيقظ أثناء طلوع الشفس ۰ (۲) فی خبار 
المجلس ۰ ٠١‏ : و (۳) فى السح على لجو بين : ا حائمة فى الس الى بى عليها 
آبر حنيفة مسائل هذا الكناب؛ مبنى مخالفانہ لا"حادیت كثيرةفى رأیالحافظ 
مد بن برسف الصا لی » نہایة الکتاب : تصويب الاخطاء: فير س الکتاب 
عل آہواب الفقه بأرقام المسائل .: فهرس اکتا ب على ترتیب ابن أى شيبة 
فى السائل . 


VY 


عض مو لذات ١‏ ری واتعليقاته 
تبدید الظلا. لام الم دن نوقة از ام تمایقا عل اله مبل لتق ابت 
لفت تلاا ف ل ان فى الردعا موی تا 
بث الاق لا بن الجر 2 
ن ألى حدفه وأخد ۹ ى سنقة عن مالك . 
ص س جعل اللا واحدد, 
عل مأساته فی ترجمة إلى حنیفة من الا کاذیب . 
بارغ الا مان سيرة الامام محمد بن الحسن الشیبانی 


مقعات ام 


0 5 )ص۔فحاتالعدوان . جس ال لتحربرالو ج زنيا بتعا لجاز 
التعلة 0 9 ع , شروط ال 7+ 7 أده رة تلحازى 


راس البتدى ن اجنلاء آناء العارف دم رداش اجمدی 


ل اانملیقات عنی اس ا بن المدبى وااصعد لاجد لان ع ال زدی 


ىدا 


التعليقات ع التصير ق الدين 2 الفركة الناجة من الفرق انأ کن 2 2 8 
المتافر الاسفراجى - تقدمة وتعليقات على الاسماء والصفات للق . 
زاعم من نکر نزول عیسی عليه السلام قل الأخرة ١‏ 
التعليقات عل دول .قات الحناظ لاحسیی وان فد واسوطی ۰ 


تقدمة العام رامعل » لافى بسكر الوراق الترعذی 


رة عأرة فى م 


تقدمة وتعليى على تسا و و ب المفترى وا لعن 0 ا 


تقدمة نصب الراية فى تفر کر أحاديثك الحداية للحافظ افر أي . 


تقدمة وتعلیقعل دالاس مسائل ال و جرد دار اقا الاي و آل 


وہ 4 التكليف 5 تراهم اخلى 5 اعلق شا على 2 566 ث دی 
لماو تعايق ع لکش ف أ سرارایاملنه لاحادى. تقدمة راز ۳ سھاے 
قە ليق على مرا: نب الاجاع/ لا کے مور ج ر بقل ل جا عل ار وض ۳ 5 


5 نرق اس ل الفقه عند ااظام ن 
تقدمة و تعلتات عل 5 لان حزم ف 3 وال الفقة عند اظادر يةه. 


قدمة دا لهدائق وق الفاسفة العالية لاہن سید البطلیرمر 


۲ء مسي او 


کے قرع وال 


مشق ريطت مر ري بکد 


uve‏ مس از 
١ 0 0 5‏ 
ہیں ر 
A ١‏ 
3 
0 3 ای 


ع ع نے 


اول طبمة على الككمببرثر مین بتر لیم الأحاديث. وعنران بح فى آعلی 
قل مسق مع تمسميح الأحيطاء للطيسية فرانمة في الظمة الہ ۳۹۹ 


۱ أجزاء 15 مجلدات 
جميع الجلدات 


SE 


ہم سس یں 


تیف 
م رازن نی السيرلى 


ايع السشي د الاقام 
مجلدان 


0-8 


۷ ذى گاروں سب کرای 4 پاکستان 


| ری 1 کے 


می مس حسسفرظ دیگستن 


21ي 


o 
رال كات تایه ۱ رپ انش‎ 


4 ےر تج 


5 کوک و 


مدع ی کج 


وت إن كنا ا ائ 


یلید اوتا انغ ند اوري 90 3۶ 
Cy‏ 

۱ ا ۳ ۱ من 

۳ 3 | العا 


یس لاو رالاس سای رنه ازمر یک 


والاتازي رالراقات ہد الد پا تل اقنقہ مین راف 


الد وی لدي 
لايل جج 


عه یسن زه اقا فی ت هلاس ین 
بد هرر 


نون 
اخیزممل ۱۳۷/۵ لاوی ہے .ہے ۰ باه 
سے )۱9 ۲ 


۱ 0 
کٹ نانحكلري. عرق الصطلکات الم ار و للجم 
ونع 
ار واس لی م عَابرسَار ف كيت 


مہم 
AYRI‏ 


ت نی سر کے 


+ : وه سين 


الم ہے سی عاو عفن وي بد 


شي 
اتف الا SERS!‏ ۱ 
رت اک رین | 


پدسث لى ترسو نة "ونه اساي مديص الام اتخات ی م ج76 
ی سا مشة الیل [الممتاون ف هھ 
روا نار بالطه رن بالسوزتن تفه شرع فی رح ےا نمیا ممص ایآ تو 


سم یبد 
عت تسیچ طف لصيف تی سر مرو سعد سد 


امیا کرو ۳۳ لضو ميد 


